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1. INTRODUCAO

1.1. Apresentacio

O objetivo dessa monografia ¢ fazer uma apresentacao sucinta do rito finebre
ortodoxo, indicando seu lugar litirgico e seu carater ritual.

Para tanto, propusemo-nos a uma breve explanagdo do conceito de rito, para,
em seguida explorar teologicamente esse rito especifico, com algumas consideragdes sobre a
doutrina ortodoxa do post mortem e, finalmente propor uma leitura de seu texto. O texto do
rito finebre segundo a tradi¢do bizantina encontra-se em apéndice a esta Monografia, e ¢
precisamente esse rito que também ¢ usado pela Igreja Melquita, em plena comunhdo com
Roma.

A tradigdo da Igreja Ortodoxa' ensina a celebrar a memoria dos falecidos
juntamente com a Divina Liturgia ndo sé no dia da morte, mas também no terceiro, no nono e
no quadragésimo dia apds a morte. No aniversario de falecimento, também prestam-se
homenagens e mais uma vez o rito funebre ¢ entoado.

No terceiro dia, o rito tem como fundamento a Ressurrei¢ao de nosso Salvador,
razdo pela qual, algumas tradigdes ortodoxas o chamam de Rito Funebre Pascal (ou
simplesmente “o Pascal do Falecido™). No nono dia, o rito tem seu respaldo na crenga de que,
entdo, juntar-se-4 o falecido as nove fileiras dos Anjos. O rito do quadragésimo dia ¢
importantissimo para os costumes ortodoxos. Esse rito tem apoio biblico no luto do Antigo
Testamento, quando se guardava a lembran¢a da morte do profeta Moisés, mas foi renovado
pela Nova Alianga, por causa da Ascensdo de Nosso Senhor, que se deu também no
quadragésimo dia. No aniversario anual da morte, comemora-se 0 nascimento para a vida
eterna, e neste dia especial, sentimos com mais intensidade a perda de um ente querido.

Em todas essas ocasides € repetido o rito funebre, que, alias, possui dois
formatos: o Rito de sepultamento (h4 a férmula para dentro da casa, para dentro da Igreja,

para o cemitério e diante do timulo) e o0 Mvnudcuvov (i.e., “memorial”) ou Tpisdyov (como

! Muitos dados acerca da Igreja Ortodoxa poderiam ser aplicados as igrejas ditas cristds orientais (vérias delas
em plena comunhdao com Roma). No entanto, evitamos até onde foi possivel o referirmo-nos a essas igrejas
como “orientais”, porquanto isso nos levaria a analise do orientalismo. Procuramos, nesse setor, seguir, também
até onde foi possivel, a defini¢do de Edward Said ([1978]2007), que ensina que o oriente ¢ formado pela
terrificante massa de alteridade por contraste com o ocidente que fala em nome de valores de liberdade, uma
liberdade, diriamos, muitas vezes baseada em postulados éticos protestantes.



muitas vezes o povo o chama), que serve para as demais ocasides, sempre rezado dentro da
Igreja, como uma obrigagdo para com o falecido.

O nome ‘Trissdgion’ ([hino] triplamente santo) ¢ o mesmo dado a oragdo
litrgica Aylog 6 ®edg, Aylog ioyvpds, Aylog abdvatog, érencov nuag (Santo Deus, Santo
poderoso, Santo imortal, tende piedade de nds?). No rito funebre, contudo, trata-se de uma
oragdo longa que, na tradigdo grega, deve ser realizado diante dos kOAAvPa’, ou, na falta

desse, diante de um pao.
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KoArvPa ¢ uma espécie de pagoca de trigo sarraceno, améndoas e varias
castanhas, confeitado normalmente com uma cruz e as iniciais (quando nd3o o nome todo) do
falecido®. Sua fundamentacio teoldgica € biblica e remonta a seguinte passagem:

Se um grao de trigo ndo for jogado na terra e ndo morrer, ele continuara a ser
apenas um grao. Mas, se morrer, dard muito trigo. Quem ama a sua vida ndo
tera a vida verdadeira; mas quem ndo se apega a sua vida, neste mundo,

ganhara para sempre a vida verdadeira. Quem quiser me servir siga-me; e,

onde eu estiver, ali também estara esse meu servo. E o meu Pai honrara todos
os que me servem (Jo.12,24).

Durante a cerimonia do Mnimosynon (pvnuoécvvov), o kollyva ou seu

substituto ¢ abengoado e incensado e sua presenca durante toda a Liturgia que antecede o

proprio Mnimosynon traz o falecido a lembranga de todos e garante, de certa forma, a

* Essa ¢é a Unica oragdo em grego, além do Kyrie, eléison/Christe, eléison” da liturgia latina, proferida, contudo,
apenas na Sexta-Feira Santa.
3 Plurale tantum

* No caso de um grupo de falecidos (soldados, sacerdotes etc), ndo se colocam iniciais.



presenca do proprio morto em mais uma celebragdo Eucaristica. Portanto, ¢ uma forma
aproximar o falecido da realidade pascal, memorada e celebrada em cada Eucaristia.

Os kO6AMPa, sendo absolutamente granulados, trazem a memoria também o
importante dito biblico: “Tu és p6 e ao pd restornaras” (Gen.3,19). Essa assertiva vétero
testamentaria foi, de resto, tomada como prescritiva, e, assim, a Igreja Ortodoxa nao aceita a
cremagdo deliberada dos corpos. Mas, como veremos adiante, os ortodoxos evitam a
cremacao também por outra razdo, qual seja a da interpretacdo do sepultamento como o curso
natural (portanto, ditado por Deus) da corrupgdo da carne humana, um bem precioso que deve
ser preservado até que Deus mesmo o consuma por meio das for¢as naturais das quais se
serve.

A presente Monografia abordaré e forma muito ligeira o conplexo problema da
definicdo do rito, para dar mais lugar as questdes especificas do rito funebre na Igreja
Ortodoxa, enfatizando suas peculiaridades em relagdo ao rito romano, mas sem propor

qualquer estudo comparativo.

1.2. O rito e sua linguagem: generalidades e especificidades

Os ritos liturgicos refletem a mentalidade propria da cultura onde se
desenvolveram. Assim, ¢ natural que os ritos das Igrejas Orientais
demonstrem mais expressividade poética e caracteres explicitamente
misticos. Seu esplendor pode soar exagerado a olhos ocidentais, mas,no
fundo, ndo o é: apenas deriva do natural temperamento e estado animico dos
orientais. Seu ethos ¢ mais mistico, mais esplendoroso, mais simbolico, mais
exuberante.

Rafael Vitola Brodbeck’®

In nullum autem nomen religionis, seu verum, seu falsum, coagulari homines
possunt, nisi aliquo signaculorum vel sacramentorum visibilium consortio
colligentur: quorum sacramentorum vis inenarrabiliter valet plurimum, et
ideo contempta sacrilegos facit. Impie quippe contemnitur, sine qua non

potest perfici pietas. (Santo Agostinho, Contra faustum, XIX, 11)°

> In: A formagdo histérica do rito romano e a “reforma da reforma”. Texto publicado no sitio eletrénico
http://www.salvemaliturgia.com/2009/08/formacao-historica-do-rito-romano-e.html (acesso: 19h, 10/12/2009)

® “Nenhuma denominagdo religiosa, verdadeira ou falsa, pode estabelecer-se sem que seja constituida com o
concurso de pequenos signos ou de sacramentos visiveis. O poder desses sacramentos ¢ inefavelmente grande, e,
por isso, faz dos sacrilegos algo deploravel; ¢ desprezada pelo impio, e, sem ela, a piedade ndo pode se realizar”.


http://www.salvemaliturgia.com/2009/08/formacao-historica-do-rito-romano-e.html

Desenvolver um estudo sobre o Rito Funebre especificamente na Ortodoxia
requer uma explanagdo, mesmo que sucinta, sobre o que ¢ a Ortodoxia, como ethos, como
povo, tradicdo e experiéncia, o que ndo ¢ facil. Além do mais ndo € o nosso proposito fazer
um estudo histérico, ou um discurso apologético, e evitaremos ainda entrar com na delicada
questao do juizo sobre o que ndo ¢ a Ortodoxia.

E no Decreto Unitatis Redintegratio sobre o Ecumenismo, Documento do
Concilio Vaticano II, que encontraremos a defini¢do de Ortodoxia que nos servird de ponto de
partida:

Conhecer, venerar, conservar ¢ fomentar o riquissimo patrimdnio litargico e
espiritual dos orientais ¢ da maxima importancia para guardar fielmente a
plenitude da tradi¢do crista e realizar a reconciliacdo dos cristdos orientais e
ocidentais. (.....) Também no Oriente se encontram as riquezas daquelas
tradigdes espirituais, que o monaquismo sobretudo expressou. Pois desde os
gloriosos tempos dos santos Padres floresceu no Oriente aquela elevada
espiritualidade monastica, que de 14 se difundiu para o Ocidente e da qual a
vida religiosa dos latinos se originou como de sua fonte, e em seguida, sem
cessar, recebeu novo vigor. (...) Com relagdo as tradicdes teoldgicas
auténticas dos orientais, devemos reconhecer que elas estdo profundamente
radicadas na Sagrada Escritura, sdo fomentadas ¢ expressas pela vida
litargica, sdo nutridas pela viva tradigdo apostdlica ¢ pelos escritos dos
Padres orientais ¢ dos autores espirituais, ¢ promovem a reta ordenacdo da
vida e até a contemplagdo perfeita da verdade crista. (...) Do mesmo modo
recomenda aos pastores e fiéis da Igreja catdlica as boas relacdes com
aqueles que ja nao vivem no Oriente, mas longe da patria, para que cresca a
colaboragdo fraterna com eles no espirito da caridade, excluido todo o
espirito de contenda e rivalidade. (....) Nesse culto liturgico, os orientais
proclamam com belissimos hinos a grandeza de Maria sempre Virgem, a
quem o Concilio Ecuménico de Efeso solenemente proclamou Santissima
Mae de Deus, para que se reconhecesse verdadeira e propriamente a Cristo
como Filho de Deus e Filho do Homem segundo as Escrituras. Cantam hinos
também a muitos santos, entre os quais os Padres da Igreja universal.(....)
Essas Igrejas, embora separadas, tém verdadeiros sacramentos, ¢
principalmente, em virtude da sucessdo apostdlica, o sacerdocio e a

Eucaristia.”

7 Concilio Vaticano II, Unitatis redintegratio, 111,1



A definigdo de ortodoxia estd, assim, cada vez menos associada as antigas e
importantes querelas teologicas®, e mais ligada a feicdo do culto, com toda redundincia
teoldgica que isso implica, e o rito € parte identitaria fundamental desse culto.

Esta riqueza de expressdo cultual ¢ vivenciada nas Liturgias orientais, em seus
ritos muitas vezes milenares. As Igrejas cristds de diferentes tradigdes liturgicas e ligadas as
sés apostolicas estdo hoje espalhadas por todo o Planeta, e, no Brasil, ttm presenca
significativa, sobretudo em S3o Paulo e na regido Sul, mas estdo presentes também nas
principais capitais do Sudeste brasileiro e em alguns pontos do Centro-Oeste, para onde as
levaram imigrantes que se mantiveram afeicoados as suas origens religiosas.

Segundo Aldo Natele Terrin, antropologo e professor de Historia das religioes
da Universidade de Mildo, o rito tem um papel fundamental na existéncia do individuo
humano em sociedade, porque ele torna o mundo habitdvel, dando-lhe ordem, a partir de

principios regidos pelo senso religioso:

O rito coloca ordem, classifica, estabelece as prioridades, dd sentido do que ¢é
importante ¢ do que ¢ secundéario. O rito nos permite viver num mundo
organizado e ndo-cadtico, permite-nos sentir em casa, num mundo que, do
contrario, apresentar-se-ia a nds como hostil, violento, impossivel (TERRIN:

2004:19)

Para Terrin, a experiéncia religiosa ¢ um ato de ordenagdo da realidade em
torno de um centro, de um eixo, para usar a expressao comum em Mircea Eliade. Essa morada
P ) N ) ) 9
axial ndo € outra coisa sendo uma identidade’.
Nesse ponto, evocamos as linguas nas quais as palavras que denotam ‘“casa” ou
“morada” sdo as mesmas que significam “a aquilo que nos € proprio” ou “familiar” ou até
« . : 9 T ’ ¥
aquilo que nos situa no mundo”. E o caso, por exemplo, da lingua grega, onde oikog tem
precisamente esse sentido'’.
A realizacdo do rito, seu momento preciso de pratica, em que um grupo o

celebra, ¢ o ritual. O ritual'!, portanto, é a celebragdo, a comemoragdo ou a anamnese de um

® Ha um delicado esfor¢o para ndo corromper os esfor¢os por parte dos patriarcados de Roma e de
Constantinopla, que desejam a comunhao plena e que véem, em seu proprio rebanho, uma resisténcia por vezes
assaz vigorosa, cheia de ressentimentos oriundos de uma interpretacdo apressada e casualistica dos fatos que
marcaram a trajetoria dos “dois pulmdes” da Igreja.

° No dizer de Eliade, um “axis mundi” (ELIADE, 1992, p.24)

19 Sentido que inspirou a formagdo dos termos com o radical eco- (ecologia, economia, ecossistema etc.).

" Desconsidera-se aqui a apropriagdo semantica dos termos “rito” e “ritual”’, em contextos em que esses
vocabulos sdo atualizados em forma de coloquialismos ou jargdes, como o uso de “rito” nos estudos
psiquiatricos, sobretudo ligados ao TOC.



rito que, por sua vez, celebra, comemora e faz a anamnese de um elemento cercado da aura do
sagrado.

Moore e Myerhoff (1977: passim) compreendem o ritual como o fator
ordenador do mundo que, de outra forma, seria caético do ponto de vista do homem. Ou seja,
o ritual d& ordem e intelegibilidade ao mundo. Por isso, ndo sé as entidades religiosas, como
também as civis (nas sociedades em que essas se distinguem) precisam de ritos e de rituais,
ainda que os ritos e rituais civis se esvaziem de sentido diante de qualquer olhar mais
perscrutador, quando ndo alicergados religiosamente'.

A repeti¢ao, como tdo bem demonstram varios socidlogos e antropélogos pelo
menos desde Diirkheim', é caracteristica do rito, mas ndo o define. Acrescentariamos que
ainda mais importante do que a repeticdo ¢ a pretensa ancestralidade dessa repeticdo. Nesse
ponto, a lingua ritualistica e os documentos liturgicos cumprem papel fundamental. A
legitimagdo pela ancestralidade é reconhecida inconsciente pelo povo e conscientemente pela
Igreja.

O carater performatico do rito nem sempre tem a profundidade que encontra na
ritualistica cristd das Igrejas Catolica Romana e Ortodoxa. Por isso, ha, nelas, dois tipos de
ritos muito distintos: os ritos sacramentais (de nucleo n3o simbodlico) e os ritos ndo
sacramentais (de nucleo mais simbolico, ainda que ndo absolutamente simbdlico). O rito
finebre ¢ ndo sacramental, e, assim, seu nlicleo ¢ mais simbolico, o que ndo diminui sua
consisténcia e sua importancia teolodgica, psicologica e social. Tudo isso altera o grau
performativo do discurso como um todo', alterando também sua eficécia discursiva.

Do ponto de vista psicologico e social ¢ evidente que as cinco cerimdnias
finebres (sepultamento, trés dias, nove dias, quarenta dias e um ano) correspondem também a
momentos do luto, que, tal como trabalhado por Freud', é a tradugdo que o racionalismo

tipico da virada dos séculos XIX-XX deu a aceitagdo da perda visto por uma oOtica laicizante.

2 £ o que explica a presenca de simbolos religiosos, como o crucifixo, por exemplo, nas salas de audiéncias, nos
tribunais e em outros lugares que deveriam ser exclusivamente leigos. Nas universidades leigas, as vezes, a
figura religiosa crista ¢ substituida por uma figura religiosa paga, que, ainda assim, preenche, ainda que mal, o
vazio do rito laico. Fica, pois, evidente, que consideramos a religido o tinico sustentaculo efetivo de valores, em
que nos aproximamos de Max Weber.

B Nao se quer aqui reviver as teorias de Diirkheim, conquanto tenham sido elas muito importantes. O rito que
nos serve de tema, alias, pela proposta de Diirkheim seria tanto totem, quanto tabu quanto mimético, e mais: nao
seria sequer um rito, uma vez que ¢ também simbolo. A referéncia a Diirkheim é extremamente pontual, acerca
do carater repetitivo do rito, que, alias, foi abordado por todos os antropdlogos a partir de entdo.

¥ Por discurso estamos entendendo tudo que compde a linguagem especifica do rito em questdo: as palavras, a
entonacdo, o canto, os gestos, o tipo de musica etc. Esse conjunto forma um todo discursivo e de algum poder
persuasivo.

>Duelo y Melancolia (FREUD, 1981 [1917], t.2, p. 2091.
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A forma do rito é sempre muito importante, porque nao encontra clara fronteira
com seu conteudo. Nesse ponto, o rito se parece com a boa arte, de fato.

No caso do rito em questdo, a musica, o gestual, os paramentos (que
eventualmente podem ser especiais, na cor preta), os atos em si, bem como a presenca dos
KOAMPa ou do proprio defunto fazem potencialmente um forte apelo emocional, sendo,
portanto, importante ferramenta da captatio benevolentiae.

Finalmente, cabe-nos expor um problema muito complexo ndo exclusivo dos
ritos ortodoxos: o uso da lingua litargica em detrimento do vernaculo ou vice-versa.

Eis um problema que vem dividindo opinides de patriarcas, inclusive de
patriarcas ligados diretamente a Roma.

O uso da lingua liturgica ndo somente preserva as possibilidades dos cantos,
compostos para serem nela cantados, como também ratifica e reitera a pretensdo a
atemporalidade inerente ao proprio rito. E, ainda mais do que isso, o uso da lingua litargica
(em nosso caso, o grego antigo, mais antigo, muitas vezes, do que o proprio grego
neotestamentario) consolida uma identidade ou nacional'®. Tudo apontaria para a continuidade
do uso da lingua litargica, alids, das linguas liturgicas ortodoxas (de rito bizantino), que sdo
fundamentalmente trés, a saber, o grego, o arabe classico e o eslavonico'’. Algumas igrejas
ortodoxas usam linguas verndculas, como a romena ¢ a polonesa, mas sempre num registro
erudito. Contudo, por razdes que precisam ser ainda muito bem analisadas, mas que tém
evidente fundo axioldgico, ha uma tendéncia a secundarizagdo das linguas litirgicas (exceto
no caso do arabe classico, que ¢ uma lingua que tem outras implicagdes) em detrimento das
linguas vernaculas.

Por enquanto, ¢ uma tendéncia somente anunciada muito timidamente
(recentemente pelo Patriarca de Moscou de Todas as Russias, Sua Beatitude D. Kyrillos), mas
que preocupa aqueles que estudam a antropologia do rito.

Como sempre, os argumentos em prol do uso do vernaculo sdo ligados a
inteligibilidade do rito, o que é completamente contraditério para com o pensamento da
mistica dita “oriental”.

Os ritos cristdos ditos orientais (isso inclui o rito maronita'®) estio muito

claramente situados numa escala em que a razdo se esvazia por for¢a da mistica, e qualquer

16 E bem sabido que, no século XIX, os gregos construiram sua identidade nacional a partir de uma projegdo da
Grécia Antiga com um passado legitimador.

Y7 Portanto, duas linguas mortas (i.e., sem falantes nativos) e uma lingua artificial de cunho erudito.

8 Lembremo-nos de que os maronitas proferem a epiclese em aramaico, mesmo sendo eles originalmente
falantes de arabe.
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esforgo contrario soa um tanto gnoéstico. Podemos traduzir assim essa propor¢ao de razdo em

relacao ao rito:

razio € MISTICA
pleno simbolizmo protestantismo catdlicos romanos cristio orietitais sacramentalismo

[inclninde oz que #:xtlo em plena unidade com Roma)

figura 2

Essa escala, ainda que altamente imprecisa (uma vez que ndo poderia ser
precisa de forma alguma), pode justificar, entre outras coisas, a triade sacramental do
Batismo: o Batismo da crianca ¢ seguido imediatamente do Santo Crisma e da primeira
recepcdo da Eucaristia, sem que haja qualquer preocupac¢do com a compreensdo de quem
recebe os sacramentos. De certa forma, o0 mesmo se d4 com a lingua liturgica, porém de uma
forma mais sofisticada, porque implica varios fatores, como, por exemplo, a legitimagdo do
dito e do dizente, a aura de mistica e, como ja dissemos, até mesmo questdes de identidade
¢tnica. A razdo, na teologia ortodoxa, ¢ uma via cheia de , que, para ser valida (pode ser
valida), deve ser ratificada e endossada pela autoridade revestida da fé.

Estar a um extremo da linha que une e separa o misticismo da razdo tem, por
sua vez, alto preco, sendo um dos mais relevantes a inevitavel confusdo entre tradicao e
dogma. Isso tem gerado conflitos de varias ordens nos ritos ortodoxos de tradi¢des diferentes,
¢ até mesmo em ritos da mesma tradicao.

Ha, por exemplo, entre os ortodoxos, os que créem que se persignar de forma
errada (do ponto de vista de determinada tradi¢do'’) evoca o demonio ou denota uma atitude
satanista. E, dessa forma, russos podem demonizar gregos (com mais frequéncia do que o
contrario), assim como os gregos podem demonizar os arabes porque consideram sacrilego
cortar o pao com a mao, €, 0 que € mais grave, sem o sinal da cruz feito antes com a faca.
Tradigdes que, no imagindrio de determinado grupo social (maior ou menor), ganharam
dimensdes dogmaticas e mesmo misticas. No entanto, dentre os varios costumes ortodoxos
relacionados a vida religiosa, os que oscilam de grupo a grupo, de povo a povo, ainda sdo os
menos NUMerosos € menos expressivos. Mas estdo presentes no rito funebre, e, por essa razao,
a presente monografia cuidard apenas do rito de tradicdo grega, seguido quase que

completamente pelas Igrejas Ortodoxas sob 0 omoforio® do Patriarca de Antioquia.

De forma muito curta (como fazem muitas vezes o gregos) ou demasiadamente rapido, ou sem a devida
prostracdo, quando for a hora para isso, etc.

% “Sob 0 omofério” é o termo que se usa nas igrejas orientais para dizer “sob a jurisdicio de”. Omofdrio
(opopdprov — que reveste o ombro) é um paramento exclusivo do bispo, equivalente, até certo ponto, ao palio
latino. Simboliza na matéria e no termo a responsabilidade e autoridade pastoral do prelado.
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O apelo dos ritos ortodoxos sdo deliberadamente sinestésicos, mas nao gritam,
sendo sussurram, evocando uma espiritualidade de introspec¢do e rejeitando claramente
qualquer possibilidade de euforia expansiva. Nao ha sentido fisico que ndo concorra para a
presenga no rito: primeiramente a visdo (sentido mais ligeiro) convida a apreciagdo e a
veneragdo dos Sagrados Icones, que nos fitam sempre com os dois olhos. A Igreja Ortodoxa
jamais se revela ao primeiro olhar. Ela se desvela lentamente: desde o impacto do
enfrentamento da iconostase, até o momento da abertura das Grandes Portas, pela qual so
passam os homens que receberam o sacramento da ordem. Mas a visdo ndo para ai sua infinita
viagem, ela tem diante de si um universo a descortinar. Nos icones, cada cor ¢ também um
simbolo, e ainda ha as abreviaturas, os pequenos sinais etc, tudo carregado de uma forga
simbdlica que, mais do que convocar, conduz o homem ao patamar do sagrado. E ndo ¢
preciso muito: bastam dois olhos e um espirito preparado. Os icones, nas Igrejas Ortodoxas,
tém grande carga sacramental, e sua imanéncia requer transcendéncia, desde sua elaboragdo,
sempre cheia de regras de jejum e oragdes, até sua apreciacdo, que exige do fiel uma
disponibilidade de espirito de que sé a extrema introspecc¢do ¢ capaz. O olhar, entdo, sdo os
pés que conduzem o espirito pela porta sagrada que os icones lhes abrem.

Os paramentos clericais exercem, por seu turno, um especial fascinio sobre os
fiéis piedosos, porque sabem que sua grande beleza e seu esplendor — por vezes radiante — tém
respaldo ndo s6 num simbolismo prenhe do sagrado, mas no proprio poder que emana de
Deus e que as vestes litirgicas tornam pleno, no corpo do clérigo. Ainda que o fiel ndo
reconhega o simbolismo especifico das varias pecas dos paramentos, sabe ele que se trata de
poderosos significantes performativos que conferem aos celebrantes uma identidade sacra.

Os didconos vestem, nas liturgias, o anteri (batina), o stikharion (a tinica
propria, também usada pelo bispo), € o horarion (a estola* atravessada), os epimanikia
(punhos) e, em momentos especificos, o kalimafki* (o barrete proprio, diferente nas tradigdes
litirgicas eslava e grega). Nas cerimdnias exclusivamente finebres (incluindo os
sepultamentos), o didcono veste o anteri, o rdsson (capa, sempre preta, de mangas muito
largas), o horarion e o kalimafki.

Os presbiteros revestem-se de anteri, stikharion (bem diferente do diaconal, e
frquentemente de cor branca), epitrakhilion (estola presbiteral; o dos eslavos ¢ mais curto do

que o dos gregos), zoni (cingulo ou cinto, sempre da cor da estola), emanikia, felénion

2! Por uma questdo puramente terminoldgica, ndo se associa a estola diaconal com a presbiteral ¢ o nome
‘estola’, na tradi¢do ortodoxa grega ¢ usado como o equivalente de ‘paramentos’.

2 Na tradicdo eslava a licenga para portar o kalimafki é uma dignidade especial; na tradigdo grega é facultada a
todos os clérigos.
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(equivalente a casula, diferentes na tradicdo grega e eslava) e, dependendo do grau de
dignidade eclesial do presbitero, epigonation (um losango de tecido muito engomado,
pendente a altura dos joelhos) e uma cruz peitoral. O kaliméfki € opcional e s6 pode ser usado
em momentos especificos. Nas cerimonias exclusivamente funebres, os sacerdotes usam
anteri, rasson, epitrakhilion e felonion (na tradicdo eslava, as vezes, usa-se também os
epimanikia).

Os bispos paramentam-se de anteri, stikharion (idéntico ao dos presbiteros),
epimanikia, epitrakhilon, zoni, epigonation, sdkkos (muito parecido com o stikharion do
didkono, porém, pouco mais curto), omoforio (longo ou curto, dependendo da ceriménia e do
lugar do prelado na ceriménia), mitra, baculo e os enkdlpia (medalhdes com icones
geralmente esmaltados de Jesus Cristo e de Nossa Senhora, os enkodlpia variam de quantidade
de acordo com a funcdo do bispo: se bispo auxiliar ou diocesano, um; se arcebispo ou
metroplita, um enkolpion e uma cruz peitoral, e, se patriarca, dois, ladeando uma cruz
peitoral). Em determinados momentos da liturgia, os bispos ostentam os dikirotrikira (dupla
de casticais de duas e de trés velas, respectivamente, representando os dois principais dogmas
da Igreja: a Santissima Trindade e a dupla natureza de Cristo, e, com esses casticais, 0 bispo
abencoa em momentos especifcos, como, por exemplo, durante o trissagion liturgico). Os
bispos entram na igreja vestidos de anteri, rasson, kalimafki, epanokalimaftki (véu sobre o
kaliméafki também usado pelos arquimandritas e determinados monges e até monjas), bastdo
(uma espécie de bengala alongada que nio deve ser confundida com o baculo pastoral) e
mantuas (uma longa capa com quatro imagens estampadas na parte da frente, geralmente
roxa, na tradicao grega, e azul claro, na tradi¢ao eslava). Nas cerimoOnias finebres, os bispos
se revestem de rasson, kalimafki com epanokalimafki, epitrakhilion, omoférion, os enkdlpia

usuais e baculo.

Sua eminéncia D. Tarasios, Arcebispo Metropolita de Buenos Aires e toda a
América do Sul (Patriarcado Ecuménico), em vestes litirgicas, no Rio de
Janeiro. Este momento ¢ o da béncdo, durante o Trissagion, em que o Bispo
exerce todo o seu poder e pede a Deus que olhe e guarde o seu rebanho. Arq.

proprio. Fig.3
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Pelos ouvidos adentram as musicas de inspiracdo bizantina (muitas delas
datadas realmente da época daquele Império). Trata-se de uma musica tao sofisticada que se
tornou um axioma o dito segundo o qual qualquer vida inteira é insuficiente para vivé-la
plenamente.

A partir de uma estrutura muito simples e ndo muito distante da musica
gregoriana (oito tons, dos quais quatro sdo plagais), os cantos bizantinos sdo normalmente
cantados por dois coros (situados nos dois extremos latitudinais do Templo), com um grupo
que profere as palavras e outro, mais numeroso, que, conforme se diz no jargdo proprio,
“detém o ison”. O ison € um acompanhamento em baixo continuo em uma ou duas vozes
(mas modernamente em mais vozes), feito por um coro que pode chegar a ser numeroso. Na
tradi¢do grega, ndo ha propriamente polifonia, embora algumas composi¢cdes do século XX
cheguem perto disso, e jamais ha acompanhamento de qualquer instrumento musical, embora
ouvidos mais desatentos ou destreinados possam confundir o ison com algum instrumento de
tom grave. Na Liturgia Ortodoxa hd uma conhecida méaxima: o siléncio também ¢ musica. E,
por vezes, nas longas pausas, em algum lugar do espirito dos que ali estdo, ressoa a musica
sacra, convocando a alma para o acolhimento pleno, especialmente depois do Hino
Querubico, que marca o definitivo inicio da escalada mistica até o momento Eucaristico,
centro de toda a nossa fé.

Na tradi¢do eslava, a polifonia ¢ usual (sempre sem instrumentos musicais) € o
timbre baixo profundo ¢ altamente valorizado, sendo interpretado como uma voz
arquiangelical.

Pelo olfato nos chegam os odores provenientes dos incensos, sempre suaves ¢
caracteristicos, que sdo cuidadosamente produzidos, em meio a rituais especificos,
misturando-se fragancias especificas de acordo com as tradicdes em questdo. Na tradi¢do
grega — sem duvida a mais importante da ortodoxia — ha incensos de deferentes odores e
feitios para ocasides determinadas. H4 um tipo de incenso, por exemplo, assaz granulado e de
coloracdo amarelada, que ¢ especifico para o Rito Flinebre, embora ndo haja recomendacao
para esse uso, sendo a tradi¢do litargica propriamente dita. A incesagdo, por sua vez, ¢ feita de
forma firme e larga, usando-se sempre todo o corddo do turibulo e apenas ictos (geralmente
triplos, antecedidos de leve proskynesis®™), e sem o uso de naveta (o presidente da cerimonia

abencoa o incenso ja aceso). Além de falar diretamente ao olfato, o turibulo também atinge

2 [Ipookivnoig — prostracdo, que pode ter trés intensidades: profunda (toque do chdo com os dedos e imediata
persignac¢do), moderada (curvamento do tronco, seguido de persignagdo) e leve (ligeiro curvamento do tronco,
normalmente com a mao ao peito).
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nossos ouvidos, através dos ictos compassados e sonorizados pela presenga de gizos
(geralmente nove) ao longo das trés correias de sustentacao.

Os que seguem o Rito bizantino julgam usar, nos incensos, as mesmas
esséncias dos aromas com as quais Madalena ungira os pés do Divino Mestre, ou com as
quais as mulheres portadoras de mirra trouxeram debalde para ungir o corpo do Ressuscitado,
na manha de Pascoa, de madrugada, muito cedo. Sdo, de resto, as mesmas esséncias usadas na
producio do Santo Myron: o Santo Oleo do Crisma, que porta e simboliza os carismas

inameros do Divino Paraclito.

incensagdo do trono episcopal por um
diacono, durante o canto do “Magnificat”
(Meyaivvape) (arq. proprio, Igreja
Ortodoxa Grega de Santo André -
Patriarcado Ecuménico, Rio de Janeiro)

fig.4.

O tato € uma experiéncia sensorial importante nos ritos ortodoxos. Os fiéis t€ém
necessidade de tocar os icones e de beija-los, numa pura demonstra¢do de forte afeto e de
auténtica intimidade. O toque da estola do sacerdote no ministério da Peniténcia e a sensacao
tatil da Santa Colher que leva a Eucaristia sdo irrefutaveis apelos a comunhao com Deus. Mas
um costume também presente nas tradigdes populares litlirgicas ocidentais € a crenga que o
toque nos parementos sacerdotais conferem uma béncdo especial. Essa crenga ¢
evidentemente inspirada pela passagem neotestamentaria: “Alguém me tocou. Senti que saiu de
mim uma for¢a” (Lc.8,46, Mc.5,30).

Finalmente, o paladar ¢ evocado, no Rito Funebre, pela degustacdo dos
KO6AALBa, plenos tanto de simbolismo quanto de béngaos, e, nas Celebragdes Eucaristicas, ha o
avtidmpov, que € precisamente a parte do pao previamente preparado para a consagracio e
que, ndo tendo sido aproveitado para o Sacramento, foi abengoado imediatamente apos a

epiclese e distribuido ao povo pelo presidente da Cerimonia.
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Prosphor ou prosphora, em seu formato de acordo
com a tradicdo grega. Apenas a parte “selada” ¢
utilizada para fins sacramentais.

Fig. 5

Essa pletora sinestésica ¢ um poderoso amalgama discursivo, mas, como
qualquer Rito, ndo consegue expressar-se completamente por si. E preciso, portanto, uma
catequese muito mais da yoyn do que do vodc. Por essa razdo, a catequese ortodoxa
(sobretudo a grega e a arabe) tem sua tonica assentada sobre as Sagradas Escrituras, a
Patrologia, a Historia da Igreja, a Liturgia e a napddocic’*; nesta ordem e com o minimo de
negligéncias.

O rito faz, assim, dos sentidos o seu canal primordial, mas pode prescindir
deles, por seu carater transcendente. E no rito que o KapoOg se encontra com o YpOHVOC,
permitindo-nos assim essa percep¢do holistica do ai®v, do aevum latino, um entrelagamento
da sincronia com a diacronia pelo viés do mistico; algo, alias, de que s6 o sagrado poderia

proporcionar.

Os dons preciosos na hora da Consagragdo: ao centro do
Diskos, o Cordeiro; a esquerda do Cordeiro, um
fragmento triangular em honra de Theotokos; a direita,
os nove fragmentos dedicados aos Santos; abaixo do
fragmento dedicado a Theotokos, um, menor, dedicado
ao Arcebispo; abaixo dos nove fragmentos dedicados
aos Santos, um pequeno, dedicado aos catecimenos.
Finalmente, abaixo de tudo, frgmentos menores, &
direita, dedicados aos mortos e, a direita, dedicados ao
vivos. O Diskos se apoia sobre o dvtipnowov (palavra
latina que significa: ‘antemesa’). O dvtipnclov tem
obrigatoriamente a assinatura do bispo responséavel pela
Igreja e ¢ a autorizagdo eclesiastica para a Liturgia
candnica. Sobre o avtiuniolov, apenas o Diskos, o Calice
e a Musa (esponja com a qual as particulas sdo
colocadas no Calice). O resto do &ptog ¢ dvtidmpov.

fig.6

* Esse termo ¢ geralmente traduzido por ‘tradigdo’, mas, do ponto de vista teoldgico, a paradosis é mais do que
‘tradigdo’, porquanto ¢ um dos testemunhos da verdade. Na Igreja, a ‘paradosis’ é um legado cultural de raizes
divinas, razdo pela qual afere veracidade e deve ser preservada como um relicario imaterial.
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2. O RITO FUNEBRE ORTODOXO

2.1. Analise teologica do texto

O rito finebre tem o proémio comum de todos os ritos ndo sacramentais
ortodoxos®. Esse proémio inicia-se por “Bendito seja 0 nosso Deus, em todo tempo, agora e
sempre e pelos séculos dos séculos” (com a respectiva bénc¢do do incenso sobre o
Evangeliario), € termina com a récita do Pai Nosso?. Se a cerimdnia € na Igreja, é realizada
diante de uma mesinha onde s3o colocados os kOAALPa, um icone, uma vela acesa e,
opcionalmente, a foto do falecido. A mesa, pode ficar, dependendo da tradigdo local, na frente
da Grande Porta da inocostase ou diante do icone Jesus (algumas tradi¢des ainda colocam a

mesinha diante do icone de Theotokos” (literalmente, Deipara ou Deigenetriz), sempre a

esquerda de quem olha para o altar).

A iconostase tem sempre, em
qualquer tradicdo de inspiragdo
bizantina, a mesma disposi¢do de
icones: (da esq. para dir.) fcone da
Igreja (neste caso, de Santo
André),Theotokos, e, do outro da
Grande Porta, Jesus Cristo e Sdo
Jodao Batista. Abaixo deles, uma
versdo com vidro, para ser beijada.
Acima da Grande Porta, o icone da
Santa Ceia. Os demais icones sdo
livres, mas é comum ilustrar as
portas boreal e austral, quando sdo
de madeira, com os icones dos
Arcanjos. (Igreja de Santo André —

Patriarcado Ecuménico, Rio de

Janeiro, Arq. pessoal).

Fig. 7

A mesa pode ficar, dependendo da tradigdo local, na frente da Grande Porta da

iconostase ou diante do icone Jesus (algumas tradigdes ainda colocam a mesinha diante do

» Le., comum dos oficios: matinas, vésperas etc. As matinas sdo especialmente conhecidas dos fiéis ortodoxos,
porque sdo obrigatorias como proémio da Liturgia Eucaristica.

% Na tradigdo grega, ao contrério da tradigdo eslava, o proémio ndo é cantado, mas recitado em cantochdo pelo
leitor (preferencialmente — mas ndo obrigatoriamente — ministro ordinario).

70 termo Theotokos sera empregado aqui, por ser um vocabulo consagrado nos estudos teologicos.
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icone de Theotdokos, sempre a esquerda de quem olha para o altar, conforme se vé na figura
6).

A parte propria do Rito Flnebre comeca com a entonagdo do Salmo
118, 12, no primeiro tom plagal: “Bendito sois, Senhor, ensinai-me vossos mandamentos”.
Que serve de responsorial para toda a primeira parte do Rito.

A primeira estrofe inicia com o Coro de santos, que, segundo Sao Maximo, ¢
uma referéncia ao epinicio de Ressurreicdo, como nos ensina Konstantinos Kaisaridis
(1999:76-7): “Na nossa Igreja, o coro dos Santos ¢ o coro dos que foram crucificados e
ressuscitaram com Cristo. E a Pascoa perene”.

Imediatamente depois, a estrofe evoca trés passagens biblicas: o Livro de
Susana (1,17 ou Dn. 13[Apéndice],17) onde BOpar mapddeicov denotam as portas do jardim
onde Susana havia de banhar-se, mas conota o recanto edénico®® que a maldade dos detratores
chantagistas ha de macular. Mas Susana ndo perdeu seu Edem para sempre. Daniel, inspirado
por Deus, o restitui e abre novamente as portas do paraiso por meio de uma estratégia juridica.
O paraiso ali ndo ¢ menos do que o lugar verdejante da pureza e da justiga que foi devolvido a
Susana por intervencdo divina. Outras passagens biblicas a que alude a estrofe sdo a do
“Caminho, a Verdade e Vida” (Jo. 14,6) e a do “Bom Pastor” (Jo. 10,11-21). Essa ¢ alusao
mais evidente, sem davida, mas uma analise mais cuidadosa do texto descobrird que a
expressao omoimAog mpléPartov, de resto, incomum, sugere uma relacdo do texto com a
Homilia in divini corporis sepulturam, atribuida a Santo Epifanio de Salamina um ardoroso
apologeta do Dogma das Duas Naturezas de Cristo. Nesse seu discurso, podemos ler:
"Ovrwg T'Q apwtoriactov &S aroiwl'Q npifarov émintijcor mopeveror” (Vai assim, a
procurar por quem o forjou, como se fosse uma ovelha perdida®). A tematica da Homilia é a
morte de Cristo como paradigma e luz para a nossa vida e morte.

O verbo amoAlb® (forma da kown didlektog neotestamentaria para o grego
classico amoOAlvU) estd presente em ambas as passagens. Na passagem neotestamentaria
(Jo.10,10), encontramos o seguinte contexto: 0 KAETTNG OUK Epyetal €i ur) tva KAEYT) Kol OOoT)
Kai wrodéon €y AABov tva Lonv Exmot kai tepiocov Exooty (o ladrio ndo vem sendo para
roubar, para sacrificar e para destruir (dmoAéor)) [subentende-se: as ovelhas]. Eu venho para
que tenham vida e que a tenham em abundancia). Ja na passagem de Santo Epifanio, o verbo

se encontra no participio pretérito perfeito ativo e tem um sentido moral, uma vez que o simile

8 Veremos adiante a insisténcia no tema do Paraiso recuperado.
» Aqui, ‘perdida’ tem o sentido de “em perdi¢do” € ndo o senso de “desorientada” ou coisa assim. O trecho fala
da morte a partir do pecado de Adao.
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da ovelha se refere a Addo e sua descendéncia, e a perdicao € a morte pelo pecado. Na estrofe,
o caminho para as portas do Paraiso ¢ a metanoia, que traduzimos por ‘peniténcia’.

A segunda estrofe inicia com uma evidente referéncia ao Livro da Génese,
porém indireta. A ideia da criagcdo ex nihilo ndo estd propriamente no Livro da Génese, como
também ndo estd, como pode parecer, na Epistola paulina aos Hebreus (11,3). Neste ultimo
texto, a ideia de criacdo ex nihilo ¢ uma interpretacao da sentenca miotel voodpev katnpticOon
T00¢ 0ivag PpApott Ogod, gig 1O pur ¢k @awvopévev 1O Premduevov yeyovévar (pela fé
compreendemos que os séculos foram dispostos pela palavra de Deus, para do invisivel*
viesse o visivel).

A ideia da criagdo ex nihilo, esta, contudo, presente em alguns textos
patristicos. No século IV, encontramos essa ideia em Santo Agostinho: "A Deo mundus
factus est ex nihilo" (O mundo foi feito por Deus ex nihilo). Ou ainda: "si de aliqua informi
materia factus est mundus, haec ipsa facta est omnino de nihilo" ( se o mundo foi feito a partir
de alguma matéria informe, esta, por sua vez, foi inteiramente feita a partir do nada [de
nihilo])*'.

A assertiva agostiniana parece reagir contra a postura parmenidiana do
epicurista Lucrécio, que assim se posiciona: Principium cuius hinc nobis exordia sumet, /
nullam rem e nihilo gigni divinitus umquam (O principio que tomaremos como base / ¢ o de
que nada pode ser criado a partir do nada por intermédio de um poder divino)*.

Assim como Santo Agostinho, alguns séculos mais tarde, Sdo Jodo Damasceno
constituiu-se um dos tedlogos mais contundentes na defesa da criagdo ex nihilo: «éx ur 6viwv
A TAVTO Topayayov 0 Anuovpydc, kat' eikova Kol Opoimoty antod TAdcag ToV avBpomov
Kol TODTOV TQ avTEEOVGIW TUNOAG, TV €V TApadEicy KAADY HeTéyey memoinkey, anéyectal
T0UTOL POVOVL KeAehoag dmep fv 10 EVAOV Thg Yvdoene» (o Demiurgo (em grego, “Criador™)
criou todas as coisas a partir do que nao existe, tendo forjado o homem a sua imagem e

semelhanca e honrando-o com o seu proprio poder, permitiu-lhe partilhar das belezas que

* H4 aqui um antigo problema de exegese acerca da natureza semantica da palavra @awoueva, que, de fato é
associada originalmente 4 ideia de “estar aparente”, donde a tradugdo jeronimense inuisibilia. Mas os vocabulos
usados sdo de raizes diferentes: gawvopeva e Prendpevov. O que nos convida a uma longa reflexdo que ndo
caberia aqui. Pensamos ser suficiente lembrar que @owodpeva € aquilo que se faz ver, que se expde. Ou seja, €
um verbo especifico relacionado a uma atividade geradora de passividade (ser visto).

3! De vera religione, XVIII, 35-6. Esse trecho sera glosado por S.Boaventura (Commentaria in Quatuor Libros
Sententiarum Commentaries on the Four Books of Sentences Magistri Petri Lombardi, 11, 1,1,2)
32 De rerum natura, I, 149-150.
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haviam no Paraiso, tendo ordenado que se abstenha somente daquilo que era a arvore do
conhecimento )*.

Mavroska sugere que a preposi¢do ¢k na expressao €k i) 6vtov tem o sentido
de “fora de” e ndo de “a partir de”. Assim, para Mavroska, a leitura mais adequada da

passagem patristica € que a criagdo ocorreu fora da inexisténcia:

The theology does not refer to creation as being created from nothing. Nl ex nihilo fit does
notmean that nothing comes from nothing, but out of the non-existing (¢k t00 urj 6vtog).
That term (éx T0oD pr) 6vrog) is used in order to be stressed the connection of the existing
and the non- existing, the created and the un-created, the substance and the energies. That
notion indicates the fact that the created reality has not been brought into existence having the
same substance with God, but through the uncreated energy of God. (MAVROSKA,
2009, p.18)*

O que nos parece ainda mais estranho nessa argumentacdo de Mavroska ¢ a
tentativa de respaldo dessa tese nos textos liturgicos atribuido a Sao Basilio, o Grande, € a Sao

Jodo Cris6stomo:
The creation out of the non- existing is also found in the Orthodox liturgical
texts, such as on the 30th January, the feast of the st. Basil, st.
Gregory the theologian and st. John Chrysostom, Matin,
Theotokion of 3rd Ode, "O mdvta ék u) dviev dvto momoas, Koi
@VoWV dovg £kdoty TGV yevopévov", ("He who brought all things from
non-being into being and gave each of them its nature..."). (idem,

ibidem)*

O texto do Rito Funebre contém a expressdo: £k pn 6viov mAdcog pe, onde
‘mAacoag’, participio aoristo (masc.,sing., nom.) de mAdocw (moldar, modelar, forjar),
pressupde uma matéria pré-existente. Mas essa pressuposicdo nao se aplica a esse contexto,
porquanto o milagre da Cria¢do pode consistir precisamente no ‘forjar sem matéria’, como se

poderia fazer um espada sem metal, por exemplo. O milagre da Criacao, por sua vez, ¢ inico

2 MATZOYKAS, 1998, pp. 464-5.

*A teologia ndo se refere & criagio como sendo criada do nada. Nihil ex nihilo ndo significa que nada vem do
nada, mas, sim da ndo-existéncia (¢x To0 pur) 6vtog). Este termo ¢ usado para estreitar a conexdo entre o existente
e 0 ndo-existente, do criado e do incriado, as substincias e as energias. Esta nog¢do indica o fato de que o creado
realmente ndo foi trazido a existéncia tendo a mesma substancia que Deus, mas através da incriada energia de
Deus. (MAVROSKA, 2009, p.18)

*A criacdo vinda do ndo-existente é também encontrada nos textos litirgicos ortodoxos, como em 30 de janeiro,
na festa de Sdo Bailio, Sdo Gregoério o tedlogo e Jodo Criséstomo, matinas, ¢ Theotokion da 3* Ode, "O navta
€K ur) OVTOV dVTa TOMoaS, Kol UGV dovg ekGoTw TdV yevouévav", (“Ele que trouxe todas as coisas do nada
a existéncia e deu a cada um sua propria natureza...”) (idem, ibidem)
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e origindrio, e jamais repetido. Os demais milagres sdo de cura, multiplicagdo, transmutagdo
ou transfiguragao.

A terceira estrofe evoca uma questdo que redunda em problema de traducdo. A
palavra eik®v, que aparece na estrofe anterior, foi ali traduzida por ‘imagem’, a fim de
evidenciar a referéncia biblica: momowpev GvOpwmov Kot ikdva Nuetépav kol Kab opoimoty
(Gen.1,26: facamos o homem congorme a nossa imagem e semelhanca).

Esta estrofe, no entanto, parece estabelecer uma relacdo entre homem,
enquanto imagem de Deus, e os Santos Icones®. Pode-se imaginar aproximadamente os
efeitos mentais para um ortodoxo (ou, mais amplamente, para um cristdo de rito oriental em
geral) causados por uma assertiva ritualistica como “gikdv i (“eu sou imagem” ou “eu sou
icone”, em grego). Considerar o homem um icone, alids, ndo ¢ uma postura comum, mas
absolutamente correta e evidentemente perfeita para a ocasido. Isso d4 a0 homem uma aura de
santidade potencial que ¢ imediatamente contemporizada pelo adendo: &l kol otiypata eépw
ntoucparov (ainda que carregue os estigmas dos defeitos, das falhas).

A estrofe recupera e ratifica duas ideias: a da Criagdo como um mAdGa, uma
modelacdo, uma forjadura, e a do retorno ao Paraiso por acdo da Misericordia divina. O
retorno ao Paraiso, alias, ¢ a ideia central também da quarta estrofe. Nota-se a insisténcia na
imagem do Paraiso e sua importancia para o Rito Funebre. Nesta estrofe, usa-se a expressao
noAitng tod Ilapadeicov (cidaddo do Paraiso) de forma assaz recorrente, tanto na linguagem
popular, desde Bizancio® quanto nos cantos litirgicos, como, por exemplo, a Sexta Ode das
Matinas para o oficio dos Santos Martires: O évdo&og vipiotevoag Hpdaxhelog fipato péyo
KAéog, [Tapadeicov moAitng yevouevos, kal centalg yopeiong, Evodeig AOANTGV cuvaydddeTot
(o glorioso Heraclio, vitorioso, alcancou grande gloria, e, tendo se tornado um cidaddo do
Paraiso rejubila-se com honoraveis dangas por estar entre os Martires)®,

A quarta estrofe introduz, ainda, o tema da luz: yopoi t&v Ayiov kai oi dikaiot
¢xhéyousty ¢ eoothpeg (os coros dos Santos € os justos brilhardo como astros®). Esse
tema ¢ recuperado em outros momentos do Rito, a comegar pela estrofe seguinte, a quinta, em

que o verbo eotilw tem lugar axial. Trata-se alids de uma estrofe de referéncias muito

*Koi énoinoev 6 Oeog OV dvBponov kat' gikdva Ocod émoincev avtdv, (Gen, 1,27): E Deus criou o homem
segundo a imagem de Deus o criou.

¥ Hoje, em grego, é um corrente eufemismo para o “morrer”: tornar-se um mohitng IMopadeicov (cidaddo do
Paraiso, em grego).

% O Iéxico e a sintaxe — acentuadamente cldssicos ¢ rebuscados — sugerem que o texto, embora de historia
obscura, date da chamada “Era de Ouro” da Patristica Grega. Corrobora a tese o uso da palavra yopeia (danga) e
do vocabulo aOAntig com o sentido de ‘martir’. Santo Heraclio € do século III, e morreu sob o Imperador Décio.
% Mais precisamente: ‘como astros encandescentes’.
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intestinas do mundo ortodoxo, porquanto faz referéncia ao fogo que ndo queima, o POTICUOG

(a iluminagdo divina) de Jerusalém, na Semana Santa®.

O Fogo Sagrado, que se acende
anual e espontaneamente perante
oragoes do  Patriarca  de
Jerusalém. A chama ndo queima e
sua luminosidade € maior. As
pessoas, diante dela, prostram-se
reverentes a Ressurreicao de
Nosso Senhor. Fig.8

O Fogo Santo ¢ distribuido pelo maior nimero de igrejas ortodoxas, e, em
todas elas, o padre distribui o Fogo Santo (representado por fogo comum, nas igrejas em que
o proprio nio chega) aos paroquianos, cantando: Adedre Adfete ¢’ ¢ ix 100 [veoripov pwrdc,
Kai do&doate Xplotov, Tov waotdvia ¢k vekpaov (Vinde! Recebei luz que vem da luz para a
qual nao ha noite! E glorificai Cristo, o Ressuscitado dos mortos!)

A quinta estrofe comeca com o adjetivo tpthaunéc, um termo cunhado por Sao
Gregorio de Nazianzo como didatica catequética acerca da Santissima Trindade, indicando
que algo que brilha por trés fontes (como a chama unica de trés velas). Ao pwtioudg opde-se
o Tp, que queima eternamente, o aimviov p. De um lado, o fogo que ndo queima ao qual
adoramos, a propria Luz divina, o Aywog ®oticpog, e, do outro, o fogo que queima
eternamente do qual pedimos que Deus nos livre, como os dois lados da face do Santo Icone
de Jesus Cristo do Mosteiro de Santa Catarina (Monte Sinai).

A figura de [Tavayio Bgotdkog (Santissima Mae de Deus) ¢ introduzida neste
Rito pela sexta estrofe , que comec¢a com a primeira palavra da saudacao arquiengelical: yaipe
(Salve!). O nucleo desta estrofe ¢ a relagdo entre Nossa Senhora e a salva¢ao de todos. A
palavra compia (salvagdo) é repetida duas vezes na mesma frase: Theotokos deu a luz o
Nosso Senhor para viabilizar a salvagdo de todos; entdo, por meio dela (811c), os homens
encontraram a salvacdo. Tal assertiva apresenta, portanto, inequivocamente Nossa Senhora

como corredentora.

O Patriarca de Jerusalém, a cada ano, entra no Santo Sepulcro sozinho, e acendem-se milagrosamente as velas
que ele leva as maos. As chamas ndo queimam, mesmo se as passamos demoradamente pelo rosto. S6 depois de
longos minutos o Fogo Santo se esquenta. SO luz, sem calor. Ha registros oficiais de que esse milagre aconteca
desde o século IV, embora documentos outros registrem-no desde o século IL.
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fcone de Nosso Senhor e Salvador Jesus
Cristo Pantocrator do Monte Sinai (meados do
séc. VI). Observa-se ao lado direito, a feicao
convidativa da face do Salvador, e, ao lado
esquerdo, os tragos que ameacam o mal e que

intimidam o pecado. (fig.9)

A estrofe contém ainda mais uma referéncia ao Paraiso, sem divida, a imagem
mais evocada no Rito Funebre. Essa evocagdo do Paraiso, agora intimamente ligado a pureza
de Maria, tem, na estrofe seguinte, a sétima, sua primeira descri¢dao, neste Rito: Um lugar
onde ndo ha movog (dor), Aomn (tristeza) e otevaypdc (lamentos). E preciso, pois entender

essa primeira descri¢ao, para poder, inclusive uni-la a outra, ao fim do Rito.

[T6vog € um termo que designa o tipo de sofrimento oriundo do esforgo puro,
que ndo enxerga seu fim. Trata-se de algo para o qual Hannah Arendt* sugere a terminologia
abrangente de atividade que caracteriza o homo laborans, em oposicdo ao homo faber,
caracterizado pelo £pyov, o trabalho que conhece e reconhece o seu lugar no mundo®. O
gpyov integra a condicdo humana da mesma forma que o mdvog a nega. Na perspectiva
religiosa, Deus pode transformar todo mdvog em €pyov, e talvez essa seja uma das razdes pela
qual o termo € caracteristico da escrita de Sao Jodo Evangelista, o Te6logo.

Platdo (Filebo, 31c) opde Avmn a noovi: Ev 1® Kowv®d pot yével Guo
eaivesBov AOmn 1€ kol ndovn yiyvesBor xata @vowv. (fala de Socrates: Em minha estirpe

comum, a AOmn e a ndovn (prazer) parecem ocorrer simultaneamente). Assim, temos uma

“TARENDT, 2007 [1933], passim.

“2Sobre este tema especificamente hd o importante trabalho de Mary C. N. Lafer, publicado como posfacio de
sua tradugdo do poema Os trabalhos e os dias, de Hesiodo (1990).
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indicacdo de que Avmn € algo contrario (talvez o oposto) ao prazer ou a sensagdo agradavel,
expressao quica mais adequada para a tradug@o de ndov. Ja em Xenofonte (Helénica, 7,1,32)
A0Omn € apresentada em oposicao a yapd (alegria): obtm Kowov Tt dpa yopd Koi AV dakpud
gotv (As lagrimas sdo algo comum tanto para a yopd quanto para a Aomn). A partir do que se
pode depreender que Avmn se opde também a yapd. O Paraiso parece ser, portanto, segundo o
Rito Fanebre, um lugar agradavel e alegre, uma vez que se define também pela auséncia da
AOT.

A estrofe seguinte inicia 0 momento mais solene do Rito. Essa parte ¢ comum
tanto ao Rito Flinebre completo quanto ao Trissaghion (Trés vezes Santo). O tom muda para o

quarto (ndo plagal). O discurso, por sua vez, torna-se “semi-performativo’*

. Normalmente, na
tradi¢do dos ritos orientais, € por essa estrofe que os leigos reconhecem o Rito Funebre.

Aqui ¢ introduzido o vocadbulo teteleiwpévor (plural do participio pretérito
perfeito do verbo teleid, que traduzimos por “os que se cumpriram”). A ideia do verbo
tele®, de fato, indica completude: o tetedeiwpévog € o aquele se completou, que cumpriu. A

expressdo, contudo, esta na Epistola de Sdo Paulo aos Hebreus (12,22-3), em trecho que vale

a pena transcrever:
Moboic einsv, "Ex@oBoc sipnt kol Evrpopoc. ddld mpocsninbate Tikv dpet
Kol molet Ogod Ldvrog, Tepovoainu émovpoviep, kol pvplacty ayyélov,
TOVIYOPEL Kol EKKANGIQ TPOTOTOK®V QIOYEYPOUUEVOV €V ODPAVOIC, Kol
kpurf) 0@ mhvtov, Kol Tvebpact dikaimv TeTeEAslpEvaVY, dabnKng véag

peoity Inood, kai aipatt || [paviicpod kpeittov AahodvTt wopd TV A Bel.

Moisés disse: estou temeroso (Dt.9,19) e trémulo. Mas viestes ao monte Sido
e a cidade de Deus vivo, a celestial Jerusalém e as miriades de anjos, a
assembleia dos progonos que estio inscritos dos céus e a Deus, juiz de todos
e aos espiritos dos justos consumados (mvedpaTa S1KaimV TETEAEIOUEV®V), € a
Jesus, mediador da Nova Alianga, e ao Sangue de aspersdo mais contundente

do que o de Abel.

[Tvebpota dwkaiov teteleiwpévav, portanto, sdo os moAitor [lapadeicov. Mas
a expressdo, conquanto respaldada na epistolografia paulina, oferece um desafio
hermenéutico: uma indicacdo de fatalismo, de uma poipa ao estilo pagdo, uma vez que nao
compromete a responsabilidade humana. Essa fresta especulativa, no entanto, se enfraquece
diante de uma leitura muito mais plausivel semanticamente do verbo telei® do que aquela

que sugere apenas o ‘cumprimento’, a ‘finaliza¢do’ (geralmente de uma tarefa ou coisa

* “Semi-performativo”, porquanto s6 poderia ser completamente performativo se fosse sacramental.
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assim). O verbo tekel®d tem o sentido de ‘ser perfeito’, ‘estar completo o pleno’, enfim: o
sentido de ‘estar em plenitude’.

Tal leitura extravasa os limites da especulagdo e ganha consisténcia, quando ¢
encontramos abundantemente o adjetivo téAelog por toda a patristica (ja desde os Padres
Apostolicos) com o evidente sentido de ‘pleno’ ou até mesmo de ‘perfeito’.

Outro termo relevante nesta estrofe ¢ o adjetivo pokdpioc (bem-aventurado),
que faz referéncia as Bem-Aventurangas, onde o vocdbulo ganhou seu sentido teoldgico
especifico que o fez ser entendido como ‘feliz pela Graga’. Para ele, a Biblia de Sdo Jeronimo
encontrou o equivalente beatus.

A estrofe seguinte faz uma referéncia ao episodio aludido na Epistola de Sao
Paulo aos Efésios (4,8-10):  Avafag €ig Dyog NyUaADTEVGEY aiyUaA®Giay, EOOKEV dOLATO
T01¢ AvOpOTOLS. [TO 68 AVEPN Tl éotiv &l U Ot Ko katéPn €ig 10 katotepa [puépn] thg yiig; O
KaTaPag avTtog £0TV Kol 0 AvaPag VIEPAV® TAVI®V TV 0VpavdY, tva TANpOOoT TO TAvT. ]
(Tendo subido as alturas, aprisionou o aprisionamento, deu dons aos homens. Dizer ‘subiu’ o
que ¢ sendo dizer que desceu aos lugares mais abaixo da terra? O mesmo que desceu (0
KataPdg) ¢ também o que subiu acima de todos os céus, para plenificar tudo).

Ha certamente uma grande resisténcia para dogmatizar essa passagem, porque
pesa sobre parte dela (a que esta entre colchetes) certa suspeita, por parte da critica textual, de
interpolagdo. Contudo, vicios metodologicos gravissimos comprometem a intervencdo
desfavoravel desse tipo de abordagem filoldgica em texto candnico, uma vez que lhe interessa
mais a autenticidade autoral do que a inspiragdo ratificada pelos Santos Padres e pela
mopdoooig (tradi¢ao).

Esta estrofe propde ainda um contraste entre os termos menednuévog (participio
pretérito perfeito passivo de ned®, ‘deter, impedir’) e 600Aog (ToD BegoD) (servo de Deus). A
serviddo a Deus ¢ contraposta a detengdo, a obstaculizacdo ao cativeiro.

A oracdo “0 ®edg tdv mvevpdtov”’ (Deus dos espiritos) introduz a parte final
do Rito, com uma evidente referéncia a Redenc¢ao e a Ressurrei¢ao, com uma citacdo do Hino

Pascal que todos os cristdos de rito bizantino tdo bem conhecem:

Xp1oTog AvESTN €K VEKPQV
Bavdrte Bavatov matoog
Kai TO1G €V TolG LViLooL
Conv yoprodpevog

Cristo ressuscitou dos mortos

tendo subjugado, com a morte, a morte
e, aos que estavam nos tamulos,

tendo dado vida.
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No rito, encontramos: “O ®gdg TOV TVELUATOV Kol TAGNS GOPKOG, O TOV
Bavatov Katamatnoog, Tov 0& d1dfoAov Katapynoas, kol {onyv 1@ KOGU® 6oV dmpNcauevos”
(Deus dos espiritos e de toda a carne, que subjugou a morte, anulou o Diabo e deu vida ao
vosso mundo). A estrutura € inquestionavelmente perifrastica em relagdo ao Hino Pascal e
alguns termos chegam mesmo a repeti-lo, como “6 tOv Od4votov katamaticog” (que
subjugastes a morte).

O verbo mat®, do qual katanatd deriva por prefixagdo, significa literalmente
‘pisar, apor os pés’. De fato, Origenes legou-nos a informag¢ao segundo a qual ['ohyo6d, nome
que os Evangelhos ddo ao monte em que Jesus foi crucificado (t6moc tod Kpaviov, “lugar da
Caveira”, na tradugdo dada pelo proprio texto neotestamentario). O padecimento € a morte de
Jesus lava, com seu Sangue vertido, os pecados de Adao e de sua descendéncia.

A Santa Cruz ¢ representada nas tradi¢cdes orientais (mormente nas ex motu
graeco) com a caveira de Adao sob os pés de Jesus. E frequentemente o apoio dos pés ¢
representado de forma obliqua, com o lado esquerdo (de quem vé&) apontando para cima,
indicando o caminho a ser percorrido pelo ladrdo arrependido, e o lado direito, para baixo,

indicando o Hades futuro do outro crucificado.

Uma das representacfes mais comuns da Cruz na Igreja Ortodoxa
Ressalva-se, contudo, que esta ndo € a Unica representacdo da Santa Cruz;
nela, porém, notam-se todas as caracteristicas: 0 Sudario, os Anjos, Sdo
Jodo, Nossa Senhora, o crénio de Addo, asinscricfes etc. Fig. 10

Qualquer fiel minimamente educado no rito bizantino reconhecerd na

expressao «tov Bdvatov maticacy a referéncia ao Hino Pascal, e isso serd suficiente para dar

inicio a preparagdo de uma atmosfera de esperanca. O restante dessa oracdo retoma e
sintetiza, um por um, todos os pontos do Rito Funebre, e prepara a préxima oracao cujo tema
¢ especificamente a Ressurrei¢do e a esperanca.

Um dos pontos retomados ¢ o da descricdo do Paraiso, com detalhes precisos
que fecham o circuito da Redencdo, identificando-o irrefutavelmente com o Eden: tomoc

4 ) r

potevdg (Gn2,4: 7| Nuépa émoincey 6 Oedc TOV 0VPAVOV Koi THV YAV), TOmog yhoepdc (Gn.2,5:

T

gmoinoev 0 Ol ... AV YAWPOV Aypod), toémog avaydéems (Gn2,5: ERpelev 0 Oeog €mi ThG
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Yic), &vBa amédpa 0dvvVT, AOmn kol otevayuds (lugar iluminado, lugar verdejante, lugar de
refrescancia, onde ndo exista dor, tristeza e lamentos).

A breve oragdo cita o Evangelho de Sdo Jodo (11,25) e lembra que Cristo ¢ a
propria Ressurreicdo, a vida e o repouso das almas, mas € no trecho seguinte a esse que vemos
o tema da Ressurreicao tomar lugar destacado no texto do Rito, quando se ouve praticamente
o Hino Pascal seguido de uma “ladainha” tipica de encerramento litargico, com a diferenca, ¢

claro, do pedido de interse¢do pela alma do falecido:

‘O &vooTag €K vekpv kai Bavatw Bdvatov TaToog Kai Toi¢ év TOIg
pvrApaat, {wnv Xaplioduevog XpIoTog 6 GANBIVOS Oedg NUGY, TATG TIpeoReiaig
TAC TTaVaXPAVTOU Kai TTavapwoU ayiag alTtol unTpog, TV ayiwy, Evodgwv
Kal Traveu@ridwy ATToaToAwY, TGV O0aiwv Kai Beo@dpwv Matépwv AUV, TRV
ayiwv &vdotwv mporardpwv ABRpady, loadk kai lakwp, Tol ayiou Kai
Oikaiou @idou auTol Aaldpou Tol TETpaANPEPOU Kai TTAVTWY TV Ayiwy, TRV
wuxnv 100 €€ AUV PeTaaTaviog Golhou auTod [.....] €v OKnvaig diKaiwy
TaEal, £v KOATTOIG ABpadu avarradoal, Kai JETA ayiwv ouvapiBunoal, AUdc O&

éAerjoal wg ayabog kai @IAAVOpWITOG

O que ressuscitaste dos mortos, subjugando a morte com a morte ¢ dando
vida aos que estavam nos tamulos, Cristo, nosso Deus verdadeiro, pelas
intercessdes de Tua Purissima ¢ Imaculada Santa Mae, dos Santos, gloriosos
e benditos Apodstolos, dos nossos veneraveis tedforos santos padres, de
Abrio, Isaac e Jaco, do teu Santo amigo Lazaro, que se ergueu ao quarto dia,
e de todos os Santos, concede a alma de teu servo falecido [n.] perfilar-se
nas moradas dos justos, descasar no seio de Abrado, ser contado juntos aos

Santos, e perdoa-nos, pois és bem e filantropo.

Como a Ressurreicao (e a vida no Paraiso, ou a volta a ele) sao o tema central
do Rito Funebre, inventariamos as passagens biblicas em que a ressurreicdo aparece
claramente, mas nem sempre da mesma forma.

Em Cristo, ressurgiremos para a vida eterna com um corpo «espiritualy,
transformado diferente daqueles que reviveram com o corpo mortal e depois morreram, por
que a Reden¢do nao tinha ainda sido completada e o Cristo ainda ndo havia ressuscitado, ndo
era ainda uma ressurrei¢cao para a vida eterna. Mas quando ressuscitarmos, no final dos
tempos, teremos 0 mesmo corpo, porém glorioso, como o de Cristo, que, apos a ressurreigao,

comia, bebia, conversava, mas atravessou as paredes do cenaculo.
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Sao Paulo (1 Cor.15,20) parece ter deixado clara essa diferenga: aqueles que
resurgirao apos Jesus , primicia dos ressuscitados, ressurgirdo para a vida eterna (a Liturgia
Ortodoxa ¢ radicalmente ressurrecional).

A Liturgia Pascal destaca-se pela profundidade dos textos de seu ritual, todos
eles fundamentados nas sagradas escrituras e na fé e poesia patristicas. A Liturgia Pascal,
alids, nada mais ¢ do que ampliacao da Liturgia comum, ela propria sempre Pascal.

Eis, pois, as passagens biblicas que tratam da ressurrei¢ao:

« Elias ressuscitou o filho da mulher de Sarepta (1 Reis 17,17-24)

« Eliseu ressuscitou o filho da mulher Sunamita (2 Reis 4,18-37)

«  Um homem morto ressuscitou apds o corpo dele tocar nos ossos de Elias (2 Reis
13,21)

« Jesus ressuscitou o filho da viiva de Naim (Lc. 7,11-15)

« Jesus ressuscitou a filha de Jairo (Lc. 8,41; 42, 49-55)

« Jesus ressuscitou Lazaro (Jo. 11,1-44)

« Jesus ressuscitou (Mt. 28,5-8; Mc. 16,6; Lc. 24,5, 6)

«  Pedro ressuscitou Dorcas (At. 9,36-41)

«  Paulo ressuscitou Eutico (At. 20,9-10)

« Ressurreicao de muitos santos por ocasido da morte de Jesus (Mt. 27,52-53)

« Ressurrei¢do da Filha de Jairo por Jesus (Mc. 5,22-43)

« Ressurreicao de Lazaro por Jesus (Jo.11,1-43)

Outras passagens do AT falam claramente da ressurrei¢ao:

« Nesse tempo, se levantara Miguel, o grande principe, o defensor dos filhos do teu
povo, e havera tempo de angustia, qual nunca houve, desde que houve nagao até
aquele tempo; mas, naquele tempo, sera salvo o teu povo, todo aquele que for achado
inscrito no livro. Muitos dos que dormem no p6 da terra ressuscitardo, uns para a vida
eterna, e outros para vergonha e horror eterno. Os que forem sabios, pois,
resplandecerdo como o fulgor do firmamento; e os que a muitos conduzirem a justica,
como as estrelas, sempre e eternamente. (Daniel 12,1-3)

« Os vossos mortos e também o meu cadaver viverdo e ressuscitardo; despertai e exultai,
os que habitais no po, porque o teu orvalho, 6 Deus, serda como o orvalho de vida, e a
terra dara a luz os seus mortos.(Is.26,19)

« Elias ressuscitou o filho da viava de Sarepta (1 Reis 17,17-24)

« Eliseu ressuscita o filho da Sunamita (2 Reis 4,18-37)
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« Eliseu resuscita a um moabita sobre as ossadas (2 Reis 13:21) apds o corpo dele tocar

nos ossos de Elias (2 Reis 13,21)

No final das exéquias, antes de se fechar o ataude, o cantor sacro, o psaltis
fazendo as vezes do falecido, convoca todos a dar-lhe o ultimo beijo, ultimo adeus, e ¢
interessante o lamento: “Vinde todos dar-me o ultimo beijo, pois ontem estavamos juntos”.

E no peito dele um icone sagrado , geralmente o do Cristo ou da Panaghia( a
Santissima Mae de Deus ), o beijo ¢ dado entdo no icone .

Se o celebrante for o confessor do morto lhe dara também ultima absolvigao.

O confessor daquele falecido fara especiais suplicas pelo perddo de seus pecados.

2.2. Epitafios e Thrénos (Lamentos) de Cristo e de Maria

Embora a Semana Santa comece no Domingo de Ramos, ela tem um preanbulo
valioso: o Sabado de Lazaro. Na Liturgia sdo lembrados todos os textos biblicos que encerram
o episodio. E, assim, a ressurreicdo de Lazaro para o mundo anuncia e prenuncia a
Ressurrei¢io do mundo*. Marta, em seu desabafo, atribui a morte de seu irmdo Léazaro a
auséncia de Jesus : “Senhor se estivesse 1a , meu irmao nao teria morrido”. Um discurso que
irmana a presenca de Cristo a propria vida. Estar sem Cristo Deus ¢ a concretude apavorante
da morte iminente. Numa espécie de segundo veldrio de Lazaro, ou visita postuma, quatro
dias apos a sua morte, Cristo lhe devolveu a vida. Sem Cristo presente, Lazaro ndo teria sido
ressuscitado.

No tropario da Liturgia do sdbado de Lazaro , a igreja ortodoxa canta:

Querendo, antes da tua Paixdo,

Fundamentar a nossa fé na ressurreig@o geral,
ressuscitaste Lazaro dentre os mortos;

por isso, 6 Cristo Deus, nds também,

como os filhos de outrora ,

portamos os simbolos da vitoria, clamando:

O vencedor da morte, hosana nas alturas!

Bendito Aquele, que vem em nome do Senhor!

*Um dos cantos do Sabado de Lazaro lembra seu carater precursor: «Ressuscitando Lazaro,/Cristo confirmou a
verdade/da Ressurreicdo Universal»
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De fato, Marta , anuncia a Jesus , que Lazaro havia morrido nos seguintes
termos: «Se Tu estivesses aqui, meu irmao nao teria morridoy». Jesus anuncia: «Teu irmao
ressuscitardy, e corre em dire¢do ao timulo — a Vida em dire¢do ao que ndo vivia mais. Jesus
ndo anunciara uma Ressurreicdo distante, no final dos tempos (como supds Marta), mas a
Ressurreicao que € Ele proprio: «Eu sou a Ressurreigdo e a Viday.

Toda a liturgia do sabado de Lazaro relata a sua morte, a deposi¢ao no timulo
e a ressurrei¢do. Suas ataduras em faixas funerarias parecem se identificar com o estado de
pecado. Significantes fisicos de um mal espiritual. Diante de Deus, todos somos pecadores,
atados as fraquezas e o Rito Funebre diz textualmente: «Nao ha ser humano nenhum, que nao
peque. Tu, Senhor, és o Gnico sem pecado ( LV UOVOC £KTOG AUOPTIOG VTTAPYELS).

Nao ¢ uma Semana facil para os Cristdos Ortodoxos. E uma Semana, alis,
repleta de dor, reflexdo, contricdo, jejum, oragdes e tristezas. No auge desse momento de
rigorosa introspec¢do mistica, temos o sepultamento de Nosso Senhor Jesus Cristo, na Sexta
Feira Santa, quando se canta os Enkomia ou os Thrénoi, os cantos de lamentagao.

Depois de uma longa cerimonia de Vésperas, entoam-se os Thrénoi e, ao final,
enquanto o coro e povo repetem determinadas estrofes desses Enkomia (hinos de lamentagado
ou louvor), o Epitafio de Cristo sai em procissao.

O Epitafio litirgico ¢ um pedaco de tecido riquissimamente bordado,
retratando o Corpo morto de Jesus Cristo. Durante todo o ano, o epitafio fica afixado na
parede do templo, mas, na Sexta-Feira Santa, ele ¢ colocado sobre um suporte especifico,

muitissimo adornado de flores e ervas de bom odor.

Na foto, o sacerdote asperge mirra sobre o Epitafio,
cantando “As portadoras de mirra, vindo de
madrugada, aspergiram Mirra sobre o Timulo” (um

dos versos dos Enkomia) fig.11

i

Os Enkomia sdo cantados em tom muito solene, com a mesma melodia para

todas as tradigdes liturgicas bizantinas (com variagcdes inexpressivas). Sua linguagem ¢

rebuscada e altamente elaborada, mas nao rebuscada, com marca de dialetos gregos antigos.
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No entanto, os fi¢is compreendem as palavras, o sentido geral dos versos ¢ mais do que isso:
sentem toda a gravidade do momento.

Depois da cerimdnia de Vésperas do Sepultamento de Nosso Senhor, o povo
faz fila, para passar debaixo do Epitafio, como uma béncao especial de longa duracdo, e
comumente leva para si uma flor que adorna o Senhor morto. Uma atmosfera muito especial e
solene envolve a Igreja nesse dia.

Uma peculiaridade da Ortodoxia (também conservada pelos Melquitas), ¢ a
celebracdo anual, do Rito dos Funerais da Mae de Deus.

Em Jerusalém, a Santa Sido, a Mae das igrejas cristds, mais precisamente na
Basilica da Dormi¢ao de Nossa Senhora, a celebragao dos Funerais de Theotokos ¢ de uma
beleza triunfal, did-se em clima de luz, resplendor. A Assun¢do de Nossa Senhora, um
elemento importantissimo e extra-biblico da fé ortodoxa, tem largo respaldo na tradi¢do
patristica, mas ¢ em S3o Jodo Damasceno (Sermdo sobre a Dormig¢do da Santisisma

Theotokos) que encontra sua mais clara descri¢ao:

Vinde, enfileiremo-nos em torno ao timulo imaculado para dali sorvermos a
Divina Graga. Vinde, abracemos em espirito o corpo virginal. Entremos no
sepulcro e morramos nele, rejeitando as paixdes da carne, vivendo uma vida
sem concupiscéncia ¢ sem macula. Escutemos os hinos divinos, cantados
imaterialmente pelos anjos. Entremos para adorar, aprendamos a conhecer o
mistério inaudito: como esse corpo foi elevado as alturas, arrebatado ao céu,
como a Virgem foi posta junto de seu Filho acima dos coros angélicos, de

sorte que nada se interpusesse entre Mée e Filho.

Na piedade e teologia ortodoxa a morte, ¢ cognominada «dormicao», pois, com
base na Sagrada Escritura, ha a crenca de que o sono ¢ a melhor ideia que traduz a realidade
da morte. Mesmo ao se referir a morte de Lazaro, Jesus usou a expressao «nosso amigo
Lazaro adormeceu»'(Jo.11,11). A relagdo entre morte e sono ultrapassa muito os limites do
eufemismo, pois diz respeito a provisoriedade. O termo que designa a ideia de 'sono', na
lingua grega ¢ xoiunoig, que, de resto, originou a palavra cemitério (Kowuntiplov), um
dormitoério, um lugar onde os corpos das almas dos que morreram em Cristo esperam ser
acordados, despertados para a Ressurrei¢do final, quando Cristo voltar em sua segunda

parusia, ao som das trombetas, nas nuvens, conforme escreve Sdo Paulo em sua Primeira

Epistola aos Tessalonicenses (4,16-18%) :

*y. também: Mt.24,27
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avtog 6 Koplog év kelebopott, &v eovi] apyoyyéAov kol €v GOAmyyt
Ocod katapnoeton ' ovpovod, kai ol vekpoi £v XpioTd AvacTioovToL
TpdTOV, Emelto NUElg ol (dvteg ol mepllemopevol Qo vy aTolg
apraynoopeba &v vepéhaig eig ambvinowy tod Kvpiov €ig dépa, xai
ovT® mhvtote cvv Kupim £éodpeba.

Quando for dado o sinal, a voz do arcanjo ¢ ao som da trombeta de Deus, o
mesmo Senhor descera do céu e os que morreram em Cristo ressurgirdo
primeiro. Depois nds, os vivos, os que estamos ainda na terra, seremos
arrebatados juntamente com eles sobre nuvens ao encontro do Senhor nos
ares, e assim estaremos para sempre com o Senhor. Portanto, consolai-vos uns
aos outros com estas palavras. (versdo ed. Ave Maria)

Toda a crenga acerca da Dormigao de Theotdkos ¢é relatada principalmente na
iconografia, onde, nos icones da Santa Dormi¢do da Virgem, a encontramos depois de
terminados os dias de sua jornada terrena, adormecida no Senhor. E em todos os icones, desde
0s mais antigos aos mais recentes, ela se encontra em uma cdmera mortudria, ladeada de
todos os santos apostolos, que miraculosamente vieram de todos os rincoes da terra, para o
seu veldrio, em Jerusalem, exceto , Thomé, que, chegara com atraso, e adentrando o lugar
onde haviam depositado seu Santo Corpo, encontrou o Tumulo vazio, com aromas celestiais
como a um incenso perfumado. dai toda uma mistica em torno da sua Metastasis (translado*),
do estadio terreno da Beatissima Virgem Maria, a Theotokos, aos céus. O episddio de Sao
Thomé oferece ensejo a um interessante paralelo entre a Ressurreicao de Cristo e a Dormigao
da Virgem.

Nos icones da Dormicao da Virgem, encontra-se o seu Filho Redentor de pé ao
seu lado, cercado de anjos com um bebé nas suas maos. Esse bebé representa
iconograficamente a alma de Maria, que se eterniza nas maos do seu Filho e Salvador, depois
de transportada ao paraiso. Jesus devolve a sua Mée a juventude eterna. E a apoteose?’ de
Theotdkos, a participacdo na ressurei¢ao de Cristo.

No dia 15 de agosto , conforme o calendario gregoriano , ou no dia 28 de

agosto, conforme o calendario juliano, celebram-se os funerais da Virgem .

*Trata-se de um preciosismo muito pertinente: enquanto se fala de uma dvéotacig (ressurreigdo) para Jesus,
fala-se de uma petdotacig (transferéncia, mudanca de lugar) para Maria. A énfase ortodoxa de culto é na
Dormig¢ao, enquanto que, no Ocidente, a tonica recai sobre a Assuncao.

0 termo 'apoteose’, na teologia oriental significa 'o ato de revestir-se de Deus'.
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Uma fiel beija o Epitafio de Theotdkos
ao fim do Oficio da Dormicgo. Fig.12

O Oficio que celebra a Dormi¢do de Nossa Senhora ¢ muito parecido com o
da Sexta-Feira Santa, quando celebramos as Exéquias do Cristo, primicia dos ressuscitados .

Essa piedade religiosa ligada & Dormicao da Virgem, podemos encontra-la, em
diferentes tradi¢des do oriente cristdo : Coptas , etiopes , siriacos etc.

A festa litargica da Dormicao da Virgem, no dia 15 de agosto, ¢ grandiosa, € se
situa entre as quatro maiores festas dedicadas a Mae de Deus, chamadas Theometorikai
heortai (@sountokai ‘Eoptai, festas da Mie de Deus). E também a tltima festa do ano
litdrgico bizantino, que se inicia no dia primeiro de setembro.

Essa festividade ¢ precedida de um jejum de 15 dias, a comecar de 1° de
agosto, a guisa do jejum pascal, e, na Grécia, este jejum ¢ chamado carinhosamente pelos
ortodoxos, de “A Péscoa do verdo”, pois a Pascoa de Cristo, sempre ocorre na primavera do
Hemisfério Norte.

Os ortodoxos nunca celebram a Péascoa do Cristo, o Domingo de Pascoa, nem
junto nem antes da Pascoa dos judeus. E isto tem também base no evangelho, uma vez que os
Evangelhos Sindticos referem-se assim a suplica que José de Arimatéia dirige a Pilatos pelo

corpo de Jesus:

Era o dia da preparagio, isto ¢ véspera de sabado. Ao cair da tarde. Ao cair
da tarde, José de Arimatéia (...) foi ousadamente a Pilatos e pediu o corpo de
Jesus. Pilatos se maravilhou de que ja estivesse morto. Chamando o
centurido, perguntou-lhe se havia muito que tinha morrido. Tendo-se
certificado pelo centurido que assim sucedera, deu o corpo a José.

Mc. 15,42%

48y Mt.28,57 e Jo.19,31.
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Antes da celebragdo da Dormicdo de Nossa Senhora, quinze dias antes, na
chamada quaresma que precede a sua Pascoa-morte-adormecimento, a igreja celebra-lhe um
oficio chamado de Paraclisis [[opdkinoic] ou 'Oficio de Suplicas a Virgem'. E tio
significativa esta festa do dia 15, que ela se prolonga até uma semana depois, mais
precisamente até o dia 23. Pois o que aconteceu com Maria ¢ consequéncia do que aconteceu
e se realizou em Cristo, primicia dos ressuscitados, e assim também acontecerd a cada um de
nods. O oficio ¢ realizado também pela cura das almas e corpos , € em situagdes de perigos e

aflicdo, como em calamidades publicas.
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3. CONCLUSAO

O Rito Funebre Ortodoxo, aqui apresentado muito sumariamente, enseja, a
partir da dolorosa experiéncia do afastamento fisico, uma forma ndo sacramental, mas ainda
assim repleta de misticismo, de celebrar a Pascoa do Senhor.

O Rito ¢ celebrado em varios momentos a partir da morte terrena, € o
abrandamento da dor da separacdo ¢ constrangido pela fé a dar vazdo a esperanca da
proximidade com o Criador.

A abundancia de elementos simbolicos e a riqueza dos gestos, das formas e
sobretudo das palavras — sempre autorizada teologicamente pelos referenciais canonicos — dao
ao Rito uma rara abrangéncia. De fato, aqueles que dele participam, havendo envolvimento —
minimo que seja — com aquela fé e aquela tradicdo, sdo levados para perto do falecido pelos
caminhos inspirados da fé, da estética, da ética, da autoridade e mesmo do discernimento.

Todo o Rito ¢ um canal de aproximagdo da esfera para a qual ja partiu aquele
cuja memoria se celebra.

Desta forma, deixamos por ultimo o que, no Rito também vem ao final: a
celebragao da memoria.

A memoria € projecdo de uma imagem. Nenhum ser vivente, exceto o
Theantropos (Deus-Homem) Jesus, pdde escolher sua memoria. A memoria € parte de alguém
que sempre temos conosco, seja a pessoa viva ou morta. E uma exclusividade dos vivos, que
nado podem contemplar o todo e tem de contentar-se com o que depreende a memoria.

Ao fim do Rito Funebre, pedimos apenas que ndo percamos, por fraqueza
deploravel, o pouco que temos de quem morreu, a imagem que sua existéncia produziu em
nossas mentes € nossos coragdes, ainda que essa imagem seja irrisoria fracdo de uma alma
complexa, € por essa pequena parte que podemos ter um pouco daquele com quem
conviveremos em tao breve.

De tal forma, a partir do crivo analitico da memoria podemos pensar o
momento do rito finebre como uma agao pastoral que visa a chamar a ateng¢ao para a vida,
isto €, aos que participam do ritual, portanto, aos vivos, fica um questionamento existencial:
“Como inscrevo a minha memoria no mundo e que jus fago a essa cerimonia? Como posso
merecer a certeza da Ressurreicdo da Vida Eterna junto ao Criador?”

A convivéncia com a finitude e sua percepcao € um dos apelos mais eloquentes

ao Absoluto, e o rito que aqui se analisou aponta um caminho para uma conciliagdo com a
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dimensao transcendente da vida a partir da efemeridade do imanente e por meio do aparato
legado pela tradigdo e oriundo da inspiragao.

O rio finebre aqui analisado, todo ele, ¢ dedicado ao estabelecimento de relagdes entre
a vida terrena e a eterna, através de simbolos, gestos e sensagcdes que se referem
necessariamente a essas duas dimensdes imprescindiveis da vida humana. Com pilares
fincados em cada uma delas, o rito finebre rejeita a ideia de auséncia. Aqui, memoria,
celebracdo, simbolo, louvor e toda a beleza digna da majestade divina; adiante, a presenga

plena.
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3. APENDICE

Rito Fanebre na Ortodoxia

O rito funebre na Igreja Ortodoxa ndo ¢ um culto aos mortos, mas ao Deus
vivo, Ressuscitado. Um culto de agradecimento a Deus pelo dom da vida e pedido também ao
ser supremo pela vida, agora em ambito eterno, de um de seus filhos, para que este seja

levado a morada eterna do Pai.
Como ensina o Catecismo Catolico:

A Igreja que, como mae, trouxe sacramentalmente no seu seio o cristdo durante
a sua peregrinagdo terrena, acompanha-o no termo da sua caminhada para entrega-lo «nas
maos do Pai». E oferece ao Pai, em Cristo, o filho da sua graga, e depde na terra, na

esperanca, o gérmen do corpo que ha-de ressuscitar na gloria. (I1,1683)

Divisdo do Rito Funebre na Igreja Ortodoxa
1°) Oragoes iniciais
2°) Hinos Elegiacos ou Sibilinos
(Evloghitdria / Metda Pneumdton)
3°) Epistola
4°) Evangelho
5°) Homilia

6°) Preces — Conclusdo
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Rito Finebre
texto e traducdo

IEPEYZX (Sacerdote) - EbAoyNtog 6 ®cdg fudv, mdvtote, vov, Kol &ei, Kol €ig Todg aifivag
6V aiovov. (Bendito seja o Nosso Deus, em todo tempo, agora e sempre e pelos séculos
dos séculos)

ANATNQXETHZX (leitor) - Aufv. Ayiog 0 Ogdc, Aylog ioyvpog, Ayioc ABdvatog, éAéncov
nuoc. (3X) - Santo Deus, Santo Poderoso, Santo Imortal, tende piedade de nos.

Ab6Ea TTatpi ki YiW kai Ayio IMveduatt, kol vov kai del kol gig Tovg aitvag v aidvov.
Apnv. (Gloria ao Pai, ao Filho ¢ ao Espirito Santo, agora, sempre e pelos séculos dos
séculos®)

Movayia Tpidg, €rénocov nuog. Kople, lacOntt toilg apoptiog nudv. Aéomota,
CLYXDPNOOV TG dvopiag NUiv. Ayie, émickeyar kai oot Tog dobevelag nudv, évekev 100
ovopatog cov. (Santissima Trindade, tende piedade de nos. Senhor, redimi os nossos
pecados. Senhor, perdoai-nos as transgressdes. Santo, vide e curai as nossas fraquezas,
[tudo isso] por causa de vosso nome™).

Kopie, édénocov. Kopie, érénocov, Kopie, éréncov. (Kyrie eléison, 3X)

A6Ea TTatpi kol Yid kol Ayim [Tvedpatt, kol viv kol del Kol €ig ToVg aidvag TV aidvov.
Apnv. (Gloria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo, agora, sempre ¢ pelos séculos dos
séculos)

[Tatep NudV 0 €v TOIC OoVPOVOIC, ayeONT® TO Ovopd cov, éABétm 1 Pactielo cov,
yevnOMto 1o BEANUA Gov, G €V 0VPAVE, Kal €l TG YNG. Tov apTov NUAV TOV ETOVGLOV
d0G MUV onuepov, Kol GPeS MUV To OPEIMUOTO NUAV, OC Kol NUELG QQIEUEV TOIG
OPENETONG AV, Kol W) €l0EVEYKNC UGS €lg mepoaoudy, GAAa pOcal UGS Gmd TOD
novnpod. (Pai nosso...)

IEPEYX

‘Ot 600 éotv 1} Paocideio kai 1) dOvaug kol 11 86&a, tod [Matpde, kai tod Yiod, Kai oD

* Observe-se que, no rito bizantino, ndo se diz “sicut erat in principio”.
* Por um literarismo exagerado, a maioria das igrejas ortodoxas atribui a Deus o tratamento equivocado de “tu”.
O atual vigario geral do Patriarcado Ecuménico de Constantinopla no Brasil defende essa postura, por considera-
la ja uma marca identitaria da Liturgia Bizantina em lingua portuguesa, mesmo sabendo que ela transgride a
norma culta de nosso vernaculo. As partes que se seguem de nossa tradu¢do vao pelo caminho dessa
recomendacao pastoral, e estdo em acordo com o texto atualmente em uso.
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Ayiov Tlvebuatog, viv kol dei, xai eig todg aivac tov aidveov. (Porque vosso € o

Reino...)

Edloyntog e, Kopie, 8idafdv pe 1o
KO UATA GOV.

Tév Ayiov 6 xopdg, evpe myMv i {ofig
kail 00pav IMapadeicov, ebpw Kayd, TV
000V o1t TH¢ petavoiog, TO OMOAMAOSG
npofatov €yd i avokdiecal e,
oTp, Kol OGOV UE.

Evloyntog ei, Kopie, didafdv pe 1o
SKO®OUOTA GOV.

O mdhon pév, €k un dvrwv Thdoag pe, Ko
gikovt cov Belg Tynooag, mapoPdost
EVIOM|G 0¢ TaMV pe EmoTpéyag €ig YRV
8¢ Mg &Mednv, eic 10 kad' Opoimoty
Enavayaye, 10

apyoiov  KOAAOG

avapopemcacor.

Edloyntog &1, Kopie, 8idafdv pe 1o
KO UATA GOV.

Eikov s, thg appritov d6&ENG cov, &l Kol
OTIYHOTO QEPM TTOUGUATOV, OIKTEIPNOOV
10 60V mAdoua, Aéonota, kol Kabapioov
Kol

ofl evoTmAayYViQ, mv  mobewvnv

matpida  mopdoyov pot, Ilapadeicov
AV TOL®V TOAITNV LE.

Evloyntog e, Kopie, 8idafdv pe 1o
SIKOMOUOTH GOV.

Avanavcov, 0 Bgdg TOvV (-1v) d0dDAOV (-
nv) cov, Koi Kotdta&ov adtév (avtv) v
[Mopadeiom, Omov yopol TV Ayiwv,

Kopie, xai ol dfkaolr €kAdpyovoty mg

Bendito és Tu, 6 Senhor, ensina-me teus
mandamentos

O Coro dos santos encontrou a fonte da
vida e a porta do Paraiso. Quem me dera,
eu também, achar, pela peniténcia, este
caminho. Sou a ovelha desgarrada: O
Salvador, chama-me e salva-me.

Bendito és Tu, 6 Senhor, ensina-me teus
mandamentos

Tu, que, ancestralmente, a partir do que nao
existe, me forjaste, ¢ com a tua divina
imagem me honraste, e, quando transgredi
teu mandamento, me devolveste a terra da
qual fui arrancado, faze-me voltar a tua
semelhanca, para que seja renovada em
mim a antiga beleza.

Bendito és Tu, 6 Senhor, ensina-me teus
mandamentos

fcone sou eu, da tua inefavel gloria, apesar
de levar os estigmas dos defeitos; tem
piedade de tua obra, Senhor e purifica-me
pela tua misericordia: concede-me a patria
querida, fazendo-me novamente cidadao do
Paraiso.

Bendito és Tu, 6 Senhor, ensina-me teus
mandamentos

O Senhor, da repouso a alma de teu (tua)
servo (a) e conduze-o(a) ao Paraiso, onde
os coros dos santos e justos resplandecem

como os astros. Senhor dé repouso a alma



QWoTipes, TOV (-NV) Kekowumuévov (-nv)
00OAGV (-nv) cov davdamovcov, TapopdV
avTod (-G) TAVTO T EYKANLLOTAL.

AoEa TMatpl kKoi Yid kai Ayio [Tvevpartt.

To tprlaumeg TG ag Oedtnrog, eVoeRMdS
vuviicouey Bodvteg Ayiog ei, 6 IMothp O

dvapyog, 0 cvvavapyog Yiog koi Oelov

[Mvedpor  o@odTicov Mudg wiotel oot
Aatpgvoviag, Kol Tod  aioviov Tupog
g€apmacov.

Koai vdv kail dei, kol €ig Tovg aidvag TV
aldvov. Apnv.

Xoipe oguvn, 11 Oedv copki TeKodoa, €ig
naviov cotmpiov, &' fg yévog TRV
avBponwv gdpato TV cotnpiav, 61 cod
ebpoyev TMopadeicov, Oeotdke, ayvn
eOAOYNUEW.

AMnAovia, dAANAoVia, GAANAOVT.

AbEa cot 6 Bebde. [3]

Meta tdv Ayiov avarnavcov, Xpioté, TV
Yuymv tod 800A0VL (Tfig 60VANG) cov, EvBa
o0k €0Tt VoG, oV AOZY, 00 GTEVAYUAC,
aAra Com ateredtnrog.

IEPEYXZ - Meta mnveopdtov Owoiov
TETEAEIOUEVOVY, TNV YoV ToD J00VA0L
o0V, XATEP, AVATAVGOV, PVAATTOV CVTNV

gig v paxopiav Conqv, Vv Topd cot,

QUAvOpoTE.
XOPOX - Ei¢ tmVv «xoatdmovciv cov,
Kvopte, O6mov mdavteg ol Ayl  cov

AVATOVOVTOL, OVATOVGOV Kol TNV Yoynv

de teu (tua) servo (a) adormecido (a) e

perdoa-lhe todos os seus pecados.

Gléria ao Pai e ao Filho e ao Espirito
Santo.

A Luminosa Trindade de divindade tnica
devotamente louvemos, clamando: Santo és
tu, 6 Pai soberano e o teu Filho co-
soberano ¢ o Divino Espirito. [lumina-nos,
a nos que te adoramos com fé e livra-nos

do fogo eterno.

Agora e sempre e pelos séculos dos
séculos. Amém

Ave, 6 purissima, que geraste, na carne,
Deus, para a salvacao de todos e por quem
a estirpe dos homens encontrou a salvacao.
achar teu

Possamos o Paraiso por

intermédio, ¢ pura e bendita Theotdkos.
Aleluia, Aleluia, Aleluia.

Gloria a Ti, 6 Deus (3x)

Junto com os santos, repousa, 6 Cristo a
alma de teu (a) servo (a) onde nao ha
sofrimento, nem dor, nem tristeza, nem
lamentagdo, mas vida infinita.

Sacerdote: Salvador, faze repousar junto

dos

de

dos justos espiritos que ja se

cumpriram a alma teu servo;
protegendo-a na vida bem-aventurada,
junto de ti, 6 filantropo.

Coro: Em teu refrigério, Senhor, onde os
seus santos repousam, faze repousar a alma

de teu servo, por que somente Tu és imortal
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00 J0VAOL GOV, OTL HOVOG VIAPYELS
a0dvatog.
IEPEYZX - Ad&a Iatpi, kol Yid, kol Ayigm

4

[Ivedpartt.

\ Y oe

20 el 0 Oedc Nudv, 6 katafag sig Adnyv,
Kol Tag 00Hvac MGG TOV TETEINUEVDV,
avTOg Kol TNV youxnv 10d 600A0L Gov,
2HTEP, AVATOVCOV.

Koai vdv kal aei, kol €ig Tov¢ aidvag TV
aldvov. Apnv.

‘H povn ayvn xoi dypavrog [apBévoc, 1
Bedv ApploTmg Kunoaod, TpEcPeve LITEP
100 cobijval v youynv 10D S0VA0V Gov.
IEPEYX - EAéncov uic 6 ®edc, katd TO
péyo Eredg Gov, deopuebd Gov, EndKovGoV

Kai EAENcov.

XOPOZ: Kvpie éréncov.

‘Onwg Kdplog 6 Ogdg taén v yoymv
ovtod &vBa ol Aikouot dvomovovtol, To
EMén toD Beod, v Poacirelav  TOV

ovpavdv, Kol Geeov  TAOV  o0TOD
apopTidv, mapd Xpot® TGO abavat
Bookel kai Ocd Mpudv aitnoopeda.
XOPOZX: Iapaoyov Kopie.

IEPEYZX - "Et1 de6peba vmep avomadcemc
TG YUY TOD KEKOUNUEVOL SO0VAOL TOD
®eod [.....] kol Vmep TOD GLYYOPNOTVOL
aOTOD TV TANUUEANUO £KOVGLOV TE Ko
GKOLGLOV.

XOPOZ: Kvpie éréncov.

[EPEYZX: Tod Kvpiov 6enbdpev.
XOPOZX: Kvpie eAénoov.

IEPEYZ - 'O @¢dg tdhv mvevpdtov kol

Sacerdote: Gloria ao Pai e ao Filho e ao
Espirito Santo.

Tu €s o Deus nosso, que desceste ao Hades,
e livraste os cativos das dores, tu, 0

Salvador, d4 repouso a alma de teu servo.

Agora e sempre e pelos séculos dos
séculos. Amém

A Ttnica pura e imaculada Virgem, que
ilibadamente gerou Deus interceda pela
salvacao da alma de teu servo.

Sacerdote: Tem piedade de nds, 6 Deus,
segundo a tua grande misericordia, nos te

imploramos ouve-nos e tem piedade.

Coro: Kyrie eléison

Que o Senhor Deus disponha a sua alma
onde os justos descansam; a misericordia
de Deus; o reino dos céus; a remissio de
seus pecados; a Cristo imortal, Rei e Deus,

pecamos.

Coro: Atenda-nos, Senhor

Sacerdote: Roguemos ainda, pelo descanso
da alma do adormecido servo de Deus (n.),
que se lhe perdoe toda falta, voluntaria ou

involuntaria.

Coro: Kyre, Eléison
Sac: Roguemos ao Senhor.
Coro: Senhor tem piedade

Sacerdote: Deus dos espiritos e de toda a
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mbong ocapkds, O OV Bdvartov
KOTOTOT GG, v 6¢  duwPolrov
Katopynoog, koi {onv T@® KOOU® GOV
dmpnoduevog, avtog, Kopie, avimavcov
TNV YUYV Tod KEKOUNUEVOL S0VAOL GOV
[.....], &V TOM® QOTEW®, &V TOT® YAOEPD,
&v TOm® avayHéemc, EvBa Amédpa 03UV,
A kol otevoyuds. IIav apdpmmuo to
nap’ ovtod mpoaybev &v Adyo 1| Epyo 1
dwwvoig, ¢ ayafog xoi eUAavVOpmTog
®edc, ovyyopnoov: Ot oOK  EoTwv
avBpwmoc, 6¢ (noetat Kol ovy AUaPTAOEL
oL Yap UOVOG EKTOG auoptiog LapyeLs, N
OKaloGUVY] GOV dIKOOGUVY €I TOV

aidva, kol 6 vOHog 6ov dAndeio.

‘Ot o0 &l 1 &véotacig, 1 Con, kai 7
Avamovcig Tod KEKOWNUEVOL dOVAOD GOV
[.....], Xpoté 6 BOedc MudV, Kol 6ol TNV
d0EaV AVOTEUTOUEY, GUV TA AVAPY® GOV
[Motpi, Koi @ movayio koi ayodd Kol
Lwomoi®d cov Ilvevuatt, viv kol del kol
€l TOLG aDVAG TOV UDVOV.

XOPOZ: Apnv.

A6Ea 6ot 6 Bedc MUV, d0Ea Got.

‘O kol vekpdv kail {oviov v éEovoiay
&xov, o afdvatog Baciieng, kail dvactdg
gk vekp®dv Xpotog O aAnOwvog Oedg
NGV, toig mpeoPeiong TG mAVAXPAVTOL
Kol TOVOU®UOL aylag avtod untpdc, tdv
aylov, &vd0éwv Kol  TAVELPNUWOV
Amootorwv, T®V Ocimv kol Bgo@opwv

[Motépov MudV, TAV aylov EvodEwv

carne, Tu, que subjugaste a morte,
debelaste o demonio e que doaste a vida ao
mundo que ¢ teu, concede, 6 Senhor, o
descanso a alma do adormecido servo teu
(n.), num lugar luminoso, num lugar
verdejante, num lugar refrescante, onde ndo
exista dor, nem tristeza, nem lamentagao.
Perdoa-lhe, 6 Deus, bom e misericordioso,
todo o pecado que tenha cometido em
palavra, obra ou pensamento. Porque ndo
ha ser humano nenhum que viva e nao
peque. Tu, na verdade, és o unico sem
pecado, a tua justica ¢ a Justica eterna e a

tua lei é a Verdade.

Sacerdote: Por que tu és a ressurrei¢do a
vida e o descanso do adormecido servo teu
(n.), 6 Cristo, nosso Deus, e a ti rendemos
gléria, com o teu soberano Pai, € o teu bom
e vivificante Espirito; agora e sempre e

pelos séculos dos séculos.

Coro: Amém.

Gloria a ti, 6 Deus nosso, gloria a ti.

O Cristo, ressuscitado dos mortos, nosso
verdadeiro Deus, que, como Rei imortal,
tens o poder sobre os vivos € 0s mortos,
pelas intercessdes da tua purissima Santa
Mae, dos excelsos e aclamados Apostolos,
de nossos santos e tedforos padres, dos
santos gloriosos avoengos Abrado, Isaac e

Jaco, de seu santo e justo amigo Lézaro,
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npontatdépwv APpadu, Toadk xoi Toakdf,
t00 ayiov kol dwaiov @ikov avTOD
Aaldpov toD TETpONUEPOL KOl TAVIQOV
TOV Ayiov, TV youynv tod £ Mudv
LETAGTAVTOS  O0VAOL  OVTOD
&V KOATO1g

oknvaic dwaiov  TdEo,

ABpadp avomavool, Kol UETO  Ayimv

que se ergueu ao quarto dia, e de todos os
santos, poe a alma de teu adormecido servo
(n.) nos tabernaculos eternos, recreia-a no
seio dos justos, e tem piedade de nos,

porque Tu és bondoso e misericordioso.
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ocuvapldunoat, Muic 8¢ élenoatl mg ayadog

Kol @LavOpwmog,.

IEPEYX - Aiovio ocov 1 uvAun, Sacerdote: Seja a tua memoria eterna

aflopaxapiote Kol Adgipvnote  AdEAQE

1rmao
nuav. (3X)

Bem-aventurado e

nosso. (3X)

inesquecivel

Epistola : 1 Tes. 4: 13-18 Evangelho : Jo 5:24-30

A6Ea 6ot 6 Oedc MUV, d6&a cot. (Gloria a Ti, Deus nosso, Gloria a Ti)

‘O qvootdag €k vekp®v kol Bovdte Bdvatov matnoag, koi 1ol év tolg pvhiuoot, Conv
YOPLOAUEVOS. XPloTOg O GANOwoc Bedc Mudv, taig mpeoPeiong Thg mavaypdvrov kol
TOVOUOUOY ayiog avtod untpdc, TdV ayiov, &vooiwv Kol mavevenuomv ATocTOA®V, TOV
ociov kol Beopdpov [atépov MUV, OV ayiov évodiwv mponatopmv APRpady, Toadk kai
Tax®p, Tod ayiov kai dkaiov eilov avtod Aaldpov 10D TETPANUEPOL Kol TAVI®V TV Ayiwv,
™V Yyoynv 1od €€ NMUOV HETACTAVTOS O0VAOVL avTOD [.....] v oknvaic dwaiwv taéal, €v
KOATO1G APpadip avomavoal, Kol pHeTa ayiov cuvaplduncat, Nuag o0& éhenoatl mg ayaddc kol
QUAEVOp®TOG.

O que ressuscitaste dos mortos, subjugando a morte com a morte ¢ dando vida aos que
estavam nos timulos, Cristo, nosso Deus verdadeiro, pelas intercessdes de Tua Purissima e
Imaculada Santa Mae, dos Santos, gloriosos e benditos Apostolos, dos nossos veneraveis
teoforos avoedos Abrdo, Isaac e Jaco, do teu Santo amigo Lazaro, que se ergueu ao quarto

dia, e de todos os Santos, concede a alma de teu servo falecido [n.] perfilar-se nas moradas
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dos justos, descasar no seio de Abrado, ser contado juntos aos Santos, e perdoa-nos, pois €s

bem e filantropo.

Alwvia cov 1) pviun, dElopakapiote kai deipvnote adeheé uav. (3 vezes)

Perpétua seja a tua memoria, bem-aventurado e sempre memoravel irmao nosso. (3 vezes)

3! Reproduzimos , na integra o ritual fimebre , na lingua grega litirgica , uma vez que no rito bizantino , esta
lingua corresponde ao latim , no rito ocidental , embora haja rituais em linguas arabe, eslava , romena ...mas
todas elas se basearam e traduziram , na integra o Eucologio Grego (Livro de Oragdes).
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